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A reconciliation of Torah and science based on the teaching of the Maharal 
Rabbi Netanel Wiederblank 

  גבורות ה' הקדמה ב .1

נעשה נס זה לכל העולם או לא נעשה נס זה רק אמנם צריך עיון, אם 
], כי יש לומר כי ליהושע ולישראל on that horizonבאופק ההוא [

באופק ההוא היה עמידת השמש, ולכל העולם לא עמדה השמש, וזה 
יותר פלא, מורה על גבורת השי"ת ונפלאותיו, ואם יאמר איך יתכן דבר 

, שזהו בעצמו כמו שכתב זה בציור, כי תלך השמש ותעמוד בפעם אחת

ברלב"ג שהם שני הפכים בנושא אחד ולא יתקבצו יחד, כבר אמרנו 
שדבריו לא יצדקו בזה, כי אפשר ויכול להיות שתלך השמש מצד ענינה 
הנהוג, ותהיה עמידה לה מצד הנס, שיכול להיות לדבר אחד שני דברים 

וחד, כי הפכים מצד שני בחינות, והטבע דבר מיוחד ושלא בטבע דבר מי
אין ספק כי מעלת הנס הבלתי טבעי הוא יותר במעלה ובמדריגה מן 

ומפני שהם שתי מדריגות מתחלפות, הנה היתה השמש בשני  ,הטבע

בחינות כפי חלוף המדרגות, תלך מצד הטבע, ותעמוד בצד בלתי 
טבעי, כי כשם שראוי שתלך מצד הטבע, כך יש בחינה שכלית 

 ,מו שהתבאר, והוא בחינה שכליתכ ,שבאמצע השמים יש לה עמידה

ואין זה טבעי, ולכך היה לה עמידה במדריגה בלתי טבעית. גם ליהושע 
ועמו שהיו צריכים אל הנס בלתי טבע היתה עומדת, ולשאר העולם אשר 

 …אין צריכים לנס היה להם מנהג הטבעי

ואל יקשה לך, היאך דבר זה אפשר לצייר, שאם נאמר שעמדה השמש 
ליהושע בלבד, ולכל העולם הלכה, הנה שקעה לעולם מן האופק, 

וליהושע היתה השמש על האופק, ודבר זה איך אפשר. דבר זה לא 
קשיא, למי שמבין דברי חכמים ז"ל. כי זה היה ליהושע בענין נסיי מצד 

ן דבר זה ענין ושייכות אל הטבע, והיה לה המדריגה הבלתי טבעית, שאי
עמידה על האופק מצד הבלתי טבעי, והשקיעה מצד הנהגת הטבע 

כי הם נסים יוצאים  ,והנסים אין לדבר בהם ולעמוד עליהם מצד טבע
מטבע של עולם. והנה החכמים המדברים מצד הטבע הוא דבר הבאי, כי 

  ....הם מצד הטבעכלל הדברים כי מעשה נסים הוא, ואין לעמוד עלי

וכן הנס שנעשה לחזקיה צריך עיון בזה, אם היה הנס לכל העולם, או 
היה הנס לחזקיה דווקא, שאליו שב השמש לאחור י' מעלות, ולכל 

העולם הולכת כסדר... ונמצא לחזקיהו בדרך הנס התנועה לאחוריה, 
ובדרך מנהגו של עולם היתה הולכת כסדר, והרי תמצא במכות מצרים 

ה דבר והפכו בענין אחד, אמרו רז"ל, כשהיתה קערה מלאה מים, שהי
והיה הישראל ומצרי שותים ביחד, היה הישראל שותה מים ומצרי דם, 

נמצא שהיו המים טבעיים לישראל, ובלתי טבעיים למצרים, וכן מכת 
  ...חושך

אמרו, עשרה נסים נעשו לאבותינו בבית המקדש, ואחד מהם 
ם רווחים. הנה גם דבר זה הוא נמנע עומדים צפופים ומשתחוי

לפילוסופים, שזהו הכנס גשם בגשם לפי שעה, כי מה שהשתחוו 
רווחים לפי שעה שנתגדל המקום, ולא היתה העזרה גדולה ממה 

שהיתה קודם. אמנם לפי דברי חכמי אמת אין זו יציאה מן הטבע, כי 
דבר שהוא דרך נס ודרך פלא אינו טבעי ואינו משתתף עם הטבע 

כלל, עד שיהיה קשה, אבל הוא דבר בלתי טבעי, ולפיכך כאשר היו 
משתחווים היו בריווח, כי היה זה על ידי עולם הנבדל, שמשם 

הנסים באים אל העולם, ושם הוא הכל מרווח, כאילו יצאו מעולם 
הטבעי להיות עומדים בעולם שאינו טבעי, אשר לא ישתתף עם 

עי, ונשאר המקום בגדלו הטבעי, ולא ידחק הבלתי טבעי את הטב
לשאר אנשים, אך אל המשתחווים היה בריוח. ויש רמז מופלג במה 

  ...ה-שהיה דוקא השתחווייתם בהרחבה, כי ההשתחוייה היא לשם י

כי הנמצא הבלתי טבעי שאינו תמידי, אך הוא לפי שעה, ומאחר שהוא ...
יש לו לפי שעה, אפשר שהוא גם כן לנמצא זה שהוא צריך לאותו דבר, ו

הכנה לזה, ונמצא לו דרך נס בלתי טבעי, ולא לשאר הנמצאים. ואמנם 
קשה הוא להשיג על האדם, שאיך תשוב השמש בגלגלה לפי מנהגה, 

כי זהו לפי שהאדם הוא טבעי, אינו  ,ועל דרך מופת תשוב אחורנית

משיג רק הטבעי, ולפיכך נעלם ממנו הדבר הבלתי טבעי, לכך אין 
ולפיכך כל הנסים נמנעים לפי הטבע, אבל לפי  ראיה מן דעת האדם.

עולם הנבדל שהוא למעלה מן הטבע, הם אפשריים... כלל הדבר, 
 ,פועל הנסים הוא יציאה מן עולם הטבע, לחדש הדבר שאינו טבעי

ואיך נעלה על דעתינו להביא ראיה מן הדברים הטבעיים אל ענין הנסים 
טבעיים הם נבראים מן כי הדברים הבלתי  ,והנפלאות שאינן טבעיים

הבורא, כמו שנבראים הדברים הטבעיים, ותמצא כי יושפעו הצורות 
החמריות כאשר החומר מוכן לקבל, וכך יושפעו שלא בהכנה חמרית מן 

 השי"ת לפי סדר חכמתו... 

 מגילה י: .2

ואמר רבי לוי: דבר זה מסורת בידינו מאבותינו: מקום ארון אינו מן 
 המדה

3. "The Halakhic Mind: An Essay on Jewish 

Tradition and Modern Thought”
1
  

“It would be difficult to distinguish any epoch in the 

history of philosophy more amenable to the meditating 

homo religiosus than that of today” (3).  

What makes our epoch different? Because “philosophy 

remained the satellite of science until the beginning of the 

twentieth century” (6). This is because “Both [Aristotle 

and Newton] adopted a scientifically purified world as the 

subject matter of their studies” (7). 

… Epistemological pluralism has not abandoned the realm 

of logic. It says only that reason itself leads the physicist, 

psychologist, philosopher, and homo religiousus to a 

pluralism of viewpoints. The heterogeneity of knowledge, 

however, is not based upon a manifold of methods 

employed by theoreticians, but upon the plurality of the 

objective orders they encounter. (p. 55-6) 

4. Dr. William Kolbrener Tradition 30 (1996), pp. 21-

43: 

The Newtonian philosopher… posited the existence of a 

universe which was rationally quantifiable and objectively 

given. The quantum physicist, by contrast, argued 

against… scientific objectivity… Atomic and subatomic 

phenomena did not conform to the Newtonian’s rationalist 

map… There was uncertainty… and even worse, quantum 

physics placed the ostensible objectivity of scientific 

observation in doubt… There was no such thing as the 

                                                           
1 Written in 1944 but only published in 1986. 
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innocent observer standing outside or above an ostensibly 

pure objective reality… The scientist helped to create his 

experimental reality; there was no such thing as purely 

objective date… 

Quantum physics rescued the philosopher of religion from 

his slavish attachment to the objectivity of Newtonian 

science. 

5. "The Lonely Man of Faith" (p.7) 

 "I have never been seriously troubled by the problem of 

the Biblical doctrine of creation vis-a-vis the scientific 

story of evolution at both the cosmic and the organic 

levels, nor have I been perturbed by the confrontation of 

the mechanistic interpretation of the human mind with the 

Biblical spiritual concept of man. I have not been 

perplexed by the impossibility of fitting the mystery of 

revelation into the framework of historical empiricism. 

Moreover, I have not even been troubled by the theories of 

Biblical criticism which contradict the very foundations 

upon which the sanctity and integrity of the Scriptures 

rest. However, while theoretical oppositions and 

dichotomies have never tormented my thoughts, I could 

not shake off the disquieting feeling that the practical role 

of the man of faith within modern society is a very 

difficult, indeed, a paradoxical one." 

 ספר באר הגולה באר השישי פרק א .6
התלונה הששית, באמרם כי היה נעלם מהם חכמה האנושית, הם 

.החכמות אשר לפי השכל האנושי
2

ולא שהיה נעלם מהם, רק דברו בהם  
 בתכלית הזרות. 

ודבר זה אם היה כך, היה מורה זה על חסרון הידיעה והרחקה מן 
3האמת.

ודבר זה הפך מה שהזהירו עליו חכמים, ואיתא בפרק חבית  
(שבת קמה ב) "אמור לחכמה אחותי את" (משלי ז, ד), אם ברור לך 

או, אל תאמרהו. הרי שהם הדבר כאחותך שהיא אסורה, אמרהו, ואם ל
הזהירו שלא יאמר החכם דברים שהם בלתי ברורים, מכל שכן שלא 

. לומר דברים זרים רחוקים, שאף לעינים נראה כי הדבר הוא זר

ואמר והפירוש "אמור לחכמה אחותי את", לשון "אחות" מלשון אחוי. 
הכתוב שתהיה החכמה מחוברת אליו לגמרי, רוצה לומר ברור בודאי, 

ז הדבר ההוא בשכלו ובדעתו בחבור הגמור. אבל דברים שהם וא
. וזהו מסופקים, ומכל שכן כשהם רחוקים, דבר זה אין לו חבור עמו

"אמור לחכמה אחותי את", שאין לך חבור יותר כמו אחותך, ולכך פשוט 

איסורה, כי עריות הם הקרובים אל האדם, ולכך נאסרו. ואמר אם הדבר 
ערוה זאת היא קרובה ביותר, כי אחותו היא עמו קרוב לך כמו אחותך, ש

כמו בשר אחד לגמרי. אבל האב והבן, או הבת, במה שזהו האב וזהו 
תולדה, יש להם הבדל, ואינם שוים. אבל האח והאחות הם שוים, לכך 
לשון "אח" ו"אחות" מלשון אחוי. לכך אם ברור לך הדבר וקרוב לך, 

לאו, אל תאמר. הרי כי הם  כאחותך שהיא אסורה, אמור החכמה, ואם

                                                           
2 Defending Chazal from those who claimed they made gross errors in the sciences and 

history. Essentially Maharal responds that the purpose of Chazal is not to present literal 

descriptions but to arrive at the deeper truth. 
3 If this claim was true it would be highly problematic, however, he proves that Chazal were 

very careful to only say that which they were sure about. Thus, even though the simple 

understanding of "ד, משלי ז" (אמור לחכמה אחותי את(  indicates that one should be close to 

wisdom, like a brother to a sister, Chazal understand this as telling us that one should only 

say something if they are absolutely sure that it is true. 

הזהירו שלא יאמר דברים שאינם ברורים, מכל שכן דברים זרים 
 ורחוקים מדעת האדם.   

והחכמות שאמרו עליהם שדברו בהם זרות, היא החכמה טבעית וחכמה   
לימודית. וכבר נתבאר לך, כי כל שהביאום לדבר זה לחשוב על חכמים 

ות לדברים טבעים שנתהוים כך, זהו מה שמצאו בדבריהם שנתנו סב
בעולם, והיה נראה להם כי הסבות האלו הם רחוקים שיהיה דבר זה 

סבה טבעית, ובשביל זה אמרו עליהם שהיו רחוקים מחכמות אלו. אבל 
כי לא באו חכמים לדבר מן הסבה הטבעית, כי אין האמת כך כלל, 

קטון ופחות הסבה הטבעית, כי דבר זה יאות לחכמי הטבע, או 
. פאים, לא לחכמים. אבל הם ז"ל דברו מן הסבה שמחייב הטבעלרו

והמכחיש דבר זה, מכחיש האמונה והתורה, כמו שהתבאר למעלה 
שאמרה תורה על אות הקשת (בראשית ט, טז) "וראיתיה לזכור ברית 
עולם". וחכמי הטבע נתנו סבה טבעית לקשת, כמו שידוע מדבריהם. 

התורה הוא הסבה, שלכל דבר אבל הדבר הוא כך, שהסבה אשר נתנה 
יש סבה טבעית מחייב אותו, ועל אותה הסבה הטבעית יש סבה אלקית, 

 והוא סבת הסבה,
ומזה דברו חכמים. כי לאדם אל צורתו ומספר אבריו 
יש סבה טבעית, שאין ספק כי יש לדבר זה פועל טבעי, ומכל מקום יש 

כז)  לאותה סבה סבה אלוקית, שעל סבת הסבה אמר (בראשית א,
."ויברא אלקים את האדם בצלמו בצלם אלהים ברא אותו"

4
ולכך  

החושבים עליהם כי רצו הם ז"ל להעדיר הסבה הטבעית, ולכך לא רצו 
בסבה שנתנו הם ז"ל, דבר זה הוא שוא. אמנם גם סבת הסבה שנתנו הם 

וזה כי לקחו ז"ל, לא עמדו על דבריהם להבין דבריהם, כי רחקו ממנה. 
ראשונה, מבלי שנתנו לב להבין אמתת הדברים, כי  דבריהם בהבנה

. וכן בסבות שנתנו דבריהם הם בנסתר ובנעלם, ולכך דברו עליהם עתק
 בחכמה הלימודית, אין הדברים סבה ראשונה, רק סבת הסבה.

5טרמב"ן בראשית פרשת בראשית פרק  .7
  

המשמע מן האות הזה שלא היה  - ) זאת אות הברית אשר אני נותן (יב
קשת בענן ממעשה בראשית, ועתה ברא ה' חדשה לעשות קשת בשמים 

ביום ענן. ואמרו בטעם האות הזה, כי הקשת לא עשאו שיהיו רגליו 
למעלה שיראה כאלו מן השמים מורים בו, וישלח חציו ויפיצם בארץ 

הפך מזה להראות שלא יורו בו מן השמים, (תהלים יח טו), אבל עשאו ב
וכן דרך הנלחמים להפוך אותו בידם ככה כאשר יקראו לשלום למי 

 שכנגדם. ועוד שאין לקשת יתר לכונן חצים עליו:

שמלהט השמש באויר הלח יהיה  ואנחנו על כרחנו נאמין לדברי היונים
 הקשת בתולדה, כי בכלי מים לפני השמש יראה כמראה הקשת, וכאשר

נסתכל עוד בלשון הכתוב נבין כן, כי אמר את קשתי "נתתי" בענן, ולא 
אמר "אני נותן" בענן, כאשר אמר זאת אות הברית אשר "אני נותן". 

ומלת קשתי מורה שהיתה לו הקשת תחלה. ולכן נפרש הכתוב, הקשת 
אשר נתתי בענן מיום הבריאה תהיה מן היום הזה והלאה לאות ברית 

  ל זמן שאראנה אזכיר כי ברית שלום ביני וביניכם:ביני וביניכם, שכ

                                                           
4 Man was created in the image of God, thus His Godly wisdom behind the image. Maharal 

here is alluding to the Kabalistic notion that the body of man has parallels to the way in 

which God manifests Himself in the world. 
5 "This is the sign of the covenant that I give" - It would seem from this sign that the 

rainbow which appears in the clouds is not part of the acts of creation, and only now did 

God create something new, to make a rainbow appear in the sky on a cloudy day… But we 

are compelled to believe the words of the Greeks, that the rainbow is a result of the sun's 

rays passing through moist air, for in any container of water that is placed before the sun, 

there can be seen something that resembles a rainbow. And when we look again at the 

wording of the verse, we will understand it thus. For it says, "I have set my rainbow in the 

cloud," and it did not say "I am setting it in the cloud," (in the present tense) as it said, "this 

is the sign of the covenant that I am giving." And the word "My rainbow" indicates the 

rainbow previously existed. 
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 רמב"ן בראשית פרשת בראשית פרק א .8
אמר רבי יצחק לא היה צריך להתחיל  - (א) בראשית ברא אלהים 

התורה אלא מהחודש הזה לכם שהיא מצוה ראשונה שנצטוו בה ישראל, 
ומה טעם פתח בבראשית משום כח מעשיו הגיד לעמו, שאם יאמרו 

ם לסטים אתם שכבשתם לכם ארצות שבעה גוים, הם אומות העול
אומרים להם, כל הארץ של הקב"ה היא, ונתנה לאשר ישר בעיניו, 
וברצונו נתנה להם, וברצונו נטלה מהם ונתנה לנו. וזו אגדה בלשון 

 שכתבה רבינו שלמה בפירושיו:

ויש לשאול בה, כי צורך גדול הוא להתחיל התורה בבראשית ברא   
הוא שורש האמונה, ושאינו מאמין בזה וחושב שהעולם אלהים, כי 

והתשובה, מפני שמעשה קדמון, הוא כופר בעיקר ואין לו תורה כלל. 
בראשית סוד עמוק אינו מובן מן המקראות, ולא יוודע על בוריו אלא 

מפי הקבלה עד משה רבינו מפי הגבורה, ויודעיו חייבין להסתיר אותו, 
חלת התורה צורך בבראשית ברא, לכך אמר רבי יצחק שאין להת

והספור במה שנברא ביום ראשון ומה נעשה ביום שני ושאר הימים, 
והאריכות ביצירת אדם וחוה, וחטאם וענשם, וספור גן עדן וגרוש אדם 

, וכל שכן ספור דור ממנו, כי כל זה לא יובן בינה שלימה מן הכתובים
שי התורה בלעדי המבול והפלגה, שאין הצורך בהם גדול, ויספיק לאנ

הכתובים האלה, ויאמינו בכלל בנזכר להם בעשרת הדברות (שמות כ 
יא) כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ את הים ואת כל אשר 

בם וינח ביום השביעי, ותשאר הידיעה ליחידים שבהם הלכה למשה 
 מסיני עם התורה שבעל פה:

 תורת האדם שער הגמול .9

הצדיקים בגן הזה, דבר זה עיקרו בתורה  ומה שכר ועונש יש לנפשות
ופירושו בדברי סופרים שגן עדן מצוי הוא בעולם הזה במקום ממקומות 

הארץ, ושארבע נהרות יוצאין משם ואחד מהם פרת הסובב ארץ 
וכל מה שבא בכתוב מפשוטי סדר בראשית הכל אמת אין ישראל, 

עצמן יאמרו שגן עדן תחת  , ואנשי המדותמקרא מהן יוצא מידי פשוטו
, ובספרי הרפואות ליונים קו ההשויה שלא יוסיף היום ולא יחסר

הקדמונים וכן בספר אסף היהודי יספרו כי אסקלפינוס חכם מקדוני 
וארבעים איש מן החרטומים מלומדי הספרים, הלכו הלוך בארץ ועברו 

 מעבר להודו קדמת עדן למצוא קצת עצי הרפואות ועץ החיים למען

תגדל תפארתם על כל חכמי הארץ, ובבואם אל המקום ההוא ויברק 
עליהם להט החרב המתהפכת ויתלהטו כלם בשביבי הברק ולא נמלט 

מהם איש, ותשבות חכמת הרפואה מן הגוים ההם ימים רבים עד מלוך 
ארתחששתא המלך, ואחרי כן נתחדשה בהם דעת הרפואה על ידי 

ה דברי אמת הם ידועים הנקובים בשם במלאכה ההיא, וכל אל
ומפורסמים גם היום כי רבים מבאי הארץ הלזו ארצה בני קדם יראו 

 מרחוק הלהט המתהפכת.   

10. Rabbi Avraham Yitzchak Kook Iggerot 

Ra'ayah, I, letter 91, p. 105:
6
 

ועל דבר מנין שנות היצירה ביחס להחשבונות הגיאולוגיים בזמנינו. כך 
כבר תקופות רבות קודם למנין תקופתנו הוא היא הלכה רווחת, שהיו 

מפורסם בכל המקובלים הקדמונים, ובמדרש רבה "שהיה בונה עולמות 

ובזוהר פרשת ויקרא שהיו כמה מיני אנשים חוץ מאדם  7ומחריבן",

אלא ששם צריך להשכיל יפה את המליצות העמוקות,  8שנאמר בתורה;

                                                           
6 Also, see Eder HaYakar pg. 37-38, Ma’amarei HaReiyah pg. 10-11 

אלא , לא היה ראוי להבראות קודם לכן, בעונתו נברא העולם: אמר רבי תנחומא –' את הכל עשה יפה בעתו'  "7
ה בונה עולמות ומחריבן בורא "מכאן שהיה הקב: אמר רבי אבהו'. את הכל עשה יפה בעתו'שנאמר , לשעתו נברא

ההם לא היו רצויים , אלו רצויים לפניי[ן לי יתהון לא הניין לי דין הניי: עד שברא את אלו ואמר, עולמות ומחריבן
 ).קהלת רבה פרשה ג]" (לפניי

וחבירנא יתבי דרומא חמו בספרי קדמאי ובספרא דאדם דהכי מחלק כל אינון ארצות דכלהו משתכחי לתתא "8
, יע דמתפרש בין דא לדאובין כל ארעא וארעא רק, כגוונא דאינון רקיעין דלעילא אלין על אלין ואלין על אלין

ואית בינייהו בריין משניין אלין מן אלין כגוונא , ובינייהו גן עדן וגיהנם, ועל דא כלהו ארצות פרישן בשמהן

רות מורות לנו, הצריכות ביאור רחב מאד מאד. אם כן אותן החפי
שנמצאו תקופות של ברואים, ואנשים בכללם, אבל שלא היה בינתים 
חורבן כללי, ויצירה חדשה, על זה אין מופת מוכיח, כי אם השערות 

  פורחות באויר, שאין לחוש להן כלל.

אבל באמת אין אנו נזקקים לכל זה, שאפילו אם היה מתברר לנו שהיה 
ם גם כן אין שום סתירה, שאנו סדר היצירה בדרך התפתחות המיני

מונים כפי הפשטות של פסוקי תורה, שנוגע לנו הרבה יותר מכל 
הידיעות הקדומות, שאין להן עמנו ערך מרובה. והתורה ודאי סתמה 
במעשה בראשית, ודברה ברמיזות ומשלים, שהרי הכל יודעים שמעשה 

יזה ואם היו כל הדברים רק פשוטם א 9בראשית הם מכלל סתרי תורה,
, וכבר אמרו במדרש "להגיד כח מעשה בראשית לבשר ודם סתר יש כאן

העיקר היא ו 10לקים".- אי אפשר, לפיכך סתם הכתוב בראשית ברא א

הידיעה העולה מכל הענין לדעת ד', וחיי המוסר האמיתי, והקב"ה 

 הוא צמצם שדוקא 11,נותן במשקל אפילו הרוח שחל על הנביאים

כשיכנסו הדברים הגדולים שבאלה הענינים באלה הציורים יוכלו בני 
אדם לשאוב מהם, עם כל השתדלותם, את כל היותר מועיל ונשגב להם, 
ואור יקרות וקפאון, שהם סתרי תורה, שבעולם הזה הם יקרים ויהיו 

13רק הוא יגלה לנו פרטי הדברים. 12קפויים לעתיד לבוא,
  

ירה לשום דבר מן התורה מכל דעה אבל על כל פנים אין שום סת
מחקרית שבעולם כלל, אלא שאין אנחנו צריכים לקבל השערות 

לודאיות, אפילו יהיו מוסכמות הרבה, כי הן כציץ נובל, שעוד מעט 
יתפתחו יותר כלי הדרישה, ותהיינה כל ההשערות החדשות ללעג 

 לקינו- ולקלס, וכל החכמות הנעלות שבימינו לקטנות המוח, ודבר א

יקום לעולם. "כי ההרים ימושו והגבעות תמוטינה, וחסדי מאתך לא 

כי יסוד הכל הוא מה  14". ימוש וברית שלומי לא תמוט אמר מרחמך ד'
שאנחנו מלמדים בעולם, שהכל פועל ד', והאמצעיים, רבים או מועטים, 

                                                                                                        

ואי תימא הא כל בני עלמא מאדם , וחיזו דאלין לאו כאלין', ומנהון בא' דלעילא מנהון בתרין אנפין ומנהון בד
הראשון לכלהו ארצות ואוליד בנין וכמה נשין הוו ליה אלא אדם לא אשתכח וכי נחית אדם ) לאו הכי דלא, (נפקו

וחברינו בני הדרום ראו בספרים עתיקים : תרגום...." [אלא בהאי עלמא עלאה מכלהו דאקרי תבל כדאמרינן
אלו על אלו , שכולן מצויות למטה כעין הרקיעים שלמעלה, ובספרו של אדם שכך מחולקות כל הארצות האלה

וביניהן גן , ועל כן כל הארצות מפורשות בשמותן, המשתרע בין זו לזו, ובין כל ארץ וארץ יש רקיע. על אלוואלו 
, מהן בשתי פנים ומהן בארבע ומהן באחת, כעין שלמעלה, ויש ביניהן בריות משונות אלו מאלו. עדן וגיהינם

וכי ירד אדם הראשון .) אין זה כך? (צאווהרי כל בני העולם מאדם י: ואם תאמר. ומראן של אלו אינו כמראה אלו
שנקרא , העליון מכולם, אלא אדם לא נמצא אלא בעולם הזה? וכמה נשים היו לו? לכל הארצות והוליד בנים

הזוהר שם ממשיך ומספר על אותן בריות שהיו לפני אדם הראשון וחוץ ). א"י ע), ויקרא(זוהר כרך ג ...] (תבל
זוהר הללו עם הידיעות על אדם קדמון שצורתו ומהותו היו שונות מאלו של מזהה את דברי ה קוק הרב. ממנו

 .היחיד שצורתו שלמה, לפי הזוהר, שהוא –האדם המוכר לנו 
אין דורשין בעריות בשלשה ולא במעשה בראשית בשנים ולא במרכבה ביחיד אלא אם כן היה חכם ומבין "9

. מה למעלה מה למטה מה לפנים ומה לאחור: בא לעולםכל המסתכל בארבעה דברים ראוי לו כאילו לא . מדעתו

 ).א"ב מ"חגיגה פ" (וכל שלא חס על כבוד קונו ראוי לו שלא בא לעולם
הרב  על אלה הוסיף. א', ן על בראשית א"ם בפתיחת מורה הנבוכים ולרמב"ה מציין כאן לדברי הרמב"הרצי10

להגיד כח מעשה בראשית לבריות  - ' להים וגו- בראשית ברא א; "מורה הנבוכים חלק ב פרק ל: תמיר גרנות
 ).תקנט' עמ) אייזנשטיין(אוצר המדרשים " (ולהודיעם אי אפשר אלא שסתם הכתוב

אפילו רוח הקודש ששורה על הנביאים אינו שורה אלא : אמר רבי אחא –' לעשות לרוח משקל: 'דבר אחר"...11
 ).פרשה טו) וילנא(ויקרא רבה " (במשקל יש שמתנבא ספר אחד ויש שנים

. ולכן גם דבר צפוי –' הצף על פני המים, דבר קל'י שם מפרש את המילה קפוי במשמע "רש. א"ראה פסחים נ ע12

: כך עולה גם ממדרש דומה. יהיה לעתיד לבוא גלוי, מה שכיום הוא טמון ומכוסה: לפי זה שיעור המדרש כך הוא

אבל , לך אני מגלה טעם פרה: ה למשה"אמר לו הקב: חנינאאמר רבי יוסי ברבי  –' ויקחו אליך פרה אדומה'  "
והיה ) 'זכריה יד(וכתיב ' כי אקח מועד אני מישרים אשפוט) 'תהלים עה(כתיב : דאמר רב הונא. חֻקה –לאחר 

דברים המכוסין מכם בעולם הזה עתידים להיות צופים : כתיב' יקפאון' –' ביום ההוא לא יהיה אור יקרות וקפאון
במדבר " ( 'והולכתי עורים בדרך לא ידעו) 'ישעיה מב(דכתיב ], כעיוור הרואה[א כהדין סמיא דצפי לעולם הב

 ).ה"על פי הערת הרצי) (פרשה יט) וילנא(רבה 
13 Regarding the number of years since creation in relation to the geological calculations of 

our day… In truth, however, we do not need any of this. For even if it would become clear 

to us that the world came into being by way of the evolution of the species, still there would 

be no contradiction, for our count follows the plain sense of the biblical verses, which is far 

more relevant to us than knowledge about the past, which carries little value for us. Without 

question, the Torah concealed much about creation, speaking in allusions and parables. For 

everyone knows that the creation story is included among the secrets of the Torah, and if 

everything followed the plain sense [of the verses], what secret would there be here?… The 

main thing is what arises from the entire story – knowing God and [living] a truly moral 

life. God, who provides in measure even the spirit that falls upon the prophets, arranged that 

when these great ideas would enter these images, man could draw from them, with great 

effort, all that is most beneficial and elevating for them. 
 ישעיהו נ"ד, י.  14
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שלא חיסר מעולמו כלום, ושאין קץ  15לרבבי רבבות, הם הכל מעשי ד',
חכמתו ותפארתו ברוך הוא וברוך שמו לעדי עד. ופעמים לגבורתו ועז 

, שאנחנו מזכירים את האמצעיים גם כן בשם, להרחיב את הדעת

" כמו שאנו  " "ויעש ד' ולפעמים אנו אומרים בדרך דילוג "ויצִר ד'

אומרים "אז יבנה שלמה", ואין אומרים ששלמה צוה לשרים והשרים 
ריכלים לאומנים והאומנים להנמוכים מהם, והם להאדריכלים והאד

לעושי המלאכה הפשוטים, מפני שהוא דרך ידוע, וגם איננו עקרי. כן כל 
מה שיחקר בהרבה רבבות שנים בהגדלת הדרכים והאמצעיים, שהם 

 מוסיפים לנו דעה והשכל בגאון ד', המה ברב הפעמים מקוצרים.

 דרשות הר"ן הדרוש האחד עשר .11
הנה אם כן כל מה שצריך שיאמן בו הנביא, הוא לסמוך בו על מה שסמכנו על 
משה רבינו ע"ה. והוא במה שיגיד ממה שיתחדש לעתיד, שנעשה על פיו איזו 
מצוה כמו שעשינו על פי משה, שמצות פסח לדורות, כבר נכפלה ממתן תורה 

מז שנסמוך ואילך. הנה אם כן באמרו (דברים יח טו) מקרבך מאחיך כמוני, נר
עליו ונאמין בו על פי אותן הדברים שסמכנו על משה רבינו ע"ה בראשונה, כמו 

  .שאמר ויאמן העם

   

אבל יש כאן שאלה, שלאחר קריעת ים סוף מצינו כתוב (שמות יד לא) ויאמינו 
  .בה' ובמשה עבדו, ואם כן נראה שקודם זה לא היתה אמונתם שלמה עליהם

    

ויש לומר בזה, שתיכף שעשה משה האותות, האמינו בו אמונה גמורה, כמו 
שאמר ויאמן העם. כי לא האמינו בו יותר בקריעת ים סוף, ממה שהאמינו בו 

בכל האותות שעשה במצרים, שכולם היו יוצאים מטבעו של עולם ומנהגו. אבל 
. והוא, הדבר הזה מבאר הרבה ספיקות גדולות ונופלות בענין יציאת מצרים

שמתחילה כשעשה האותות, האמינו בו אמונה שלמה, אבל לאחר מכאן, ראו 
בעיניהם דברים של תימה, שצריכין להתבאר. ראשונה, שאחר אשר פקד ה' את 

בני ישראל, ורצה להצילם מיד מצרים, ולהנחילם את הארץ, וצוה למשה 
זקני  יז) לך ואספת את - שיאמר אל זקני ישראל כמו שאמר (שמות ג טז 

ישראל ואמרת אליהם וגו' פקוד פקדתי אתכם וגו' ואומר אעלה אתכם מעני 
מצרים וגו' אל ארץ זבת חלב ודבש וגו', מאי טעמא לגנוב דעתו של פרעה כלל, 

שיאמרו לו (שם יח) אלהי העברים נקרא עלינו ועתה נלכה נא דרך שלשת 
ח, ומתנכלים על ימים, והנה זה דרך העבדים שאין ידם תקיפה, שרוצים לברו

אדוניהם לברוח, ולמה משה ואהרן שהיו שלוחי ה', לא יאמרו אל פרעה ביד 
רמה, שהגיע קיצם של ישראל ליגאל, ושלא ישתעבד בהם עוד, היד ה' תקצר 
מהכניע לבו של פרעה להודות הדבר גם כי יאמרו אליו בפירוש, הלא אם לא 

זה באמת ענין, שראוי יספיקו בזה עשר מכות, יוסיף עוד עליהם כהנה. ו
שיספקו ממנו ישראל בשלמותו של משה, ואף על פי שהאמינו בו במשה 

בתחילה על פי האותות כמו שאמר ויאמן העם, שהיה להם לספק אם הוא שליח 
השם יתברך כמו שאמרנו, למה ירא מהגיד לפרעה הדבר כמו שהוא. וזה באמת 

  .ענין סתום צריך להתבאר

   

, ונאמר שעשה כן כדי להראות קושי ערפו של פרעה, ואפילו אם נדחוק בזה
שגם בדבר הקל ימאן לשמוע בדבר השם יתברך, עדין נשאר לנו מקום ספק 

גדול, באמרו (שמות יא ב) דבר נא באזני העם וישאלו איש מאת רעהו וגו' כלי 
כסף וכלי זהב. וזה באמת יראה ענין זר או תמוה מאד, שאף על פי שאנשי 

יבים להם שכרן שנשתעבדו בהם כמו שאמרו בסנהדרין (צא א), מצרים היו חי
לא היו ראוים לבא עליהם בעקבה ובדרכים של אנשי רמיה. שאפילו לא היתה 

ידם תקיפה עליהם, לא היה ראוי לעשות כן, וכל שכן אחר שיד ה' יתברך 
תקיפה וחזקה עליהם, למה הוצרכו לעשות כן, כי אם לומר תנו לנו שכרינו 

דתם בנו כך וכך ממון. והרי אמרו חכמינו ז"ל (ב"ק כז ב) אל תיכנס שנשתעב
לחצר חברך ליטול את שלך שלא ברשות שלא תראה עליו כגנב, אלא שבור 
את שיניו ואמור לו שלי אני נוטל. וכל אלו הדברים מתמיהין בעצמם, וראוי 

  .שיפול ספק מצידן לישראל בנבואתו של משה

   

, הוא דבר אחד, שמדרכי השם יתברך הוא להביא אבל היתר אלו שני הקשרים

עצות מרחוק להפיל (שונאתו) [שונאיו] בדינו ולקחת נקמתו מהם, כמו שאמר 
ב) ה' אלהי אתה ארוממך אודה שמך כי עשית פלא עצות  - הנביא (ישעיה כה א 
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מרחוק אמונה אומן כי שמת מעיר לגל וגו', וה' יתברך כיוון ורצה לדון כל 
ר אשר זדו על ישראל, כמאמר יתרו (שמות יח יא) עתה ידעתי כי המצריים בדב

גדול ה' וגו' כי בדבר אשר זדו עליהם, ורצה להביאם בענין שהם בבחירתם 
יכנסו במים וימותו שמה. ואילו הודיע משה לפרעה הענין בתחילה, שהגיע 

קיצם להגאל, אין ספק שהיה מסכים בכך מתוקף המצוה, ולא היה רודף 
עוד, כי למה ירדפם אחרי שבעודם ברשותו פטרם ושלחם מאתו, אחריהם 

[לפיכך] לא רצה השם יתברך שיאמר משה לפרעה הענין כאשר הוא, אבל 

שיאמר שהם הולכים דרך שלשת ימים לזבוח, שכאשר יגידו לו אחר כך כי 
ברח העם, יחשוב פרעה מה שחשב, וכן היה ראוי אליו לחשוב שכל מה שעשה 

ו השלום לא בא מאת השם יתברך, אבל נעשה בעקבה וברמיה, משה רבינו עלי
  .כי לולא כן, למה יגנוב לבבו לאמר שאינם הולכים רק לזבוח

   

ולזאת הסיבה עצמה צוה וישאלו איש מאת רעהו, שעם היות שממונם היה 
מותר להם, ויכולין לקחתו, צוה שיבאו בעקבה, שאף על פי שיהיה זה לישראל 

(שמות יא ב) דבר נא באזני העם, ואין נא אלא לשון בקשה דבר זר, וזה אמרו 

(סנהדרין פט ב), והוא כאומר ידעתי שהם אנשי חיל שלא יחפצו במרמות ותוך, 

עם כל זה תחלה פניהם בשמי שיעשו ככה, ולא ישאלו למה. וכאשר הוגד למלך 
מצרים ולעמו שישראל בורחים, אין ספק שחשדום באנשי דמים ומרמה, שאם 

ן למה יתנכלו אליהם בדברים האלה, וכל זה הניעם בלי ספק לרדפם. לא כ
שאילו אמר משה תחילה שישלחם ולא ירדפם עוד, ושיתנו להם שכרם גם כן, 

  .אין ספק שאחרי היות כן, לא היו זזים ממקומם

   

וכונת כל אלו הדברים, היתה נעלמת מישראל, ואולי גם ממשה. ולסיבת כל זה 
ראל בשליחותו של משה, אף על פי שהאמינו בו בתחילה. היה ראוי שיספקו יש

והוא שרמז ואמר (שמות יד לא) וירא ישראל את היד הגדולה וגו', כלומר אז 
הכירו שכל מה שהיו מופלאים ממנו תחילה ומסתפקים בו, לא היה, רק לסבב 

  .שמצריים עצמם יכנסו בים

   

א) ויולך ה' את הים ולזאת הסיבה בעצמה הוא שכתוב בקריעת ים סוף (שם כ
ברוח קדים עזה כל הלילה וגו', ואין ספק כי הרוח הזה לא היה מספיק לקרוע 

את הים, אבל רצה השם יתברך להטעות פרעה, שיחשוב שהפעל ההוא היה 
טבעי לא נס, שאלולי היה חושב כן, לא היה רודף אחריהם. ואין להפליא, איך 

טעהו ביותר מזה, כשצוה שיחנו היה מדרכי ה' יתברך להטעותו בזה, שהוא ה
ישראל לפני פי החירות (שם ב), כדי שיאמרו יראתם תבעה עלבונם כמו 

שאמרו רבותינו ז"ל (מכילתא על הכתוב שם). והנה הותרו בזה ספיקות רבות, 
  .שראוי לכל משכיל שיספקו

   

והעולה מכל מה שכתבנו, הוא שמתחילה האמינו ישראל במשה על פי האותות, 
כבר ידענו הדרך אשר ראוי שיאמן בו הנביא. ולזה הספיק אליו באמרו  ואם כן

(דברים יח טו) נביא מקרבך מאחיך כמוני, כלומר שנתאמת נבואתו כאשר 

נתאמתה נבואתי. ומה שכתב בקריעת ים סוף (שמות יד לא) ויאמינו בה' 
ובמשה עבדו, הוא מה שהותרו מהם הספקות, ונתבררו להם המבוכות שנפלו 

צע, כי דרכי ה' נשגבים מאד, אשר אם יאמר החכם לדעת, לא יוכל למצוא. באמ
והנה אנו רואים בגאולה זו של מצרים, שבאותה עת בעצמו שהיתה הגאולה 

ובה היו רואים עצמם נגאלים, ועם כל זה היו רואים פעלים ומעשים שהם סיבת 
יתברך ענינם. גאולתם, ואף על פי כן היו נלאים לעמוד על סיבתם עד שגילה ה' 

כל שכן אנחנו, שראוי שנהיה סכלים יותר בגאולה עתידה. מפני זה כתב 
  .הרמב"ם ז"ל (פי"ב ממלכים ה"ב) שלא יודעו הדברים ההם איך יהיו עד שיהיו
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ואם תשאל עלינו כיון שיש ענין נעלם במשפט, ונצטרך להאמין בצדקו   
למה תטריח אותנו ותצוה עלינו מצד שופט האמת יתברך ויתעלה, 

ללמוד הטענות שפירשנו והסוד שרמזנו, ולא נשליך הכל על הסמך 
שנעשה בסוף שאין לפניו לא עולה ולא שכחה אלא שכל דבריו במשפט, 

 זו טענת הכסילים מואסי חכמה


