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  ם הלכות חמץ ומצה פרק ז   "  רמב  (   1

הלכה א
זכור את היום+ ג"שמות י+מצות עשה של תורה לספר בנסים ונפלאות שנעשו לאבותינו במצרים בליל חמשה עשר בניסן שנאמר 

ומנין שבליל חמשה עשר תלמוד לומר והגדת לבנך ביום, זכור את יום השבת'+ שמות כ+הזה אשר יצאתם ממצרים כמו שנאמר 
אפילו חכמים גדולים חייבים לספר ביציאת, ואף על פי שאין לו בן. ההוא לאמר בעבור זה בשעה שיש מצה ומרור מונחים לפניך

. מצרים וכל המאריך בדברים שאירעו ושהיו הרי זה משובח

הלכה ב
כיצד אם היה קטן או טיפש אומר לו בני, לפי דעתו של בן אביו מלמדו, מצוה להודיע לבנים ואפילו לא שאלו שנאמר והגדת לבנך

ואם היה הבן גדול וחכם, ה ויוציאנו לחירות"כולנו היינו עבדים כמו שפחה זו או כמו עבד זה במצרים ובלילה הזה פדה אותנו הקב
. י משה רבינו הכל לפי דעתו של בן"מודיעו מה שאירע לנו במצרים ונסים שנעשו לנו ע

הלכה ג
וצריך לעשות שינוי בלילה הזה כדי שיראו הבנים וישאלו ויאמרו מה נשתנה הלילה הזה מכל הלילות עד שישיב להם ויאמר להם כך

וכיצד משנה מחלק להם קליות ואגוזים ועוקרים השולחן מלפניהם קודם שיאכלו וחוטפין מצה זה מיד זה. וכך אירע וכך וכך היה
היה, ואפילו היו כולן חכמים, אין לו אשה שואלין זה את זה מה נשתנה הלילה הזה, אין לו בן אשתו שואלתו, וכיוצא בדברים האלו

.+ א פירוש אחר ממהרין לאכול כדי שלא ישנו"א. חוטפין מצה/ ד"השגת הראב. +/לבדו שואל לעצמו מה נשתנה הלילה הזה

הלכה ד
כיצד מתחיל ומספר שבתחלה היו אבותינו בימי תרח ומלפניו כופרים וטועין אחר ההבל ורודפין, וצריך להתחיל בגנות ולסיים בשבח

וכן מתחיל ומודיע שעבדים היינו לפרעה, ומסיים בדת האמת שקרבנו המקום לו והבדילנו מן התועים וקרבנו ליחודו, ז"אחר ע
מארמי אובד אבי עד שיגמור+ ו"דברים כ+והוא שידרוש , במצרים וכל הרעה שגמלנו ומסיים בנסים ונפלאות שנעשו לנו ובחירותנו

. וכל המוסיף ומאריך בדרש פרשה זו הרי זה משובח, כל הפרשה

הלכה ה
ה"פסח על שם שפסח המקום ב, פסח מצה ומרור, כל מי שלא אמר שלשה דברים אלו בליל חמשה עשר לא יצא ידי חובתו ואלו הן

, וגו' ואמרתם זבח פסח הוא לה+ ב"שמות י+על בתי אבותינו במצרים שנאמר  מרורים על שם שמררו המצרים את חיי אבותינו'
. ודברים האלו כולן הן הנקראין הגדה, מצה על שם שנגאלו, במצרים

  עמק ברכה   (   2

ל שבכל שנה בשעת הסדר של פסח היה מבאר"ח הלוי ז"א בשם אביו מרן הגר"ד דבריסק שליט"ר הגאב"מ ששמעתי ממו"נראה עפ
י המצוה של"כ מה ניתוסף אותה הלילה ע"מ וא"מ הרי בכל השנה יש מצוה של זכירת יצ"ב מה היא המצוה של סיפור יצ"לפני ב

,מ"שבזכירה אין צריך אלא להזכיר לעצמו יצ, חדא: דברים' שהחילוק בין זכירה לסיפור הוא בג, אומר' ספור מה שאין בזכירה והי
והאב' הבן שואל מה נשתנה וכו', והגדת לבנך וגו' כי ישאלך בנך וגו' והי: כדכתיב, אבל ספור הוא לספר לאחר דרך שאלה ותשובה

שבזכירה אין צריך אלא להזכיר, ועוד חילוק; כדרך ספור לאחר' ואפילו היה לבדו שואל לעצמו מה נשנתה וכו, משיב עבדים היינו
,ועוד ניתוסף במצות ספור; אבל בספור צריך לספר כל ההשתלשלות וצריך להתחיל בגנות ולסיים בשבח, היציאה מצרים לבדה

ח ואלו הן פסח מצה ומרור"דברים אלו בפסח לא יצא יד' רבן גמליאל אומר כל שלא אמר ג, לספר טעמי המצות של אותה הלילה
.מ"וכל זה עיקר המצוה של ספור יצ'. וכו

  ם מצות עשה קנז  "  ספר המצוות לרמב  (   3

וכל מה שיוסיף. ז היא שצונו לספר ביציאת מצרים בליל חמשה עשר בניסן בתחלת הלילה כפי צחות לשון המספר"והמצוה הקנ
במאמר ויאריך הדברים בהגדלת מה שעשה לנו השם ומה שעשו עמנו המצרים מעול וחמס ואיך לקח השם נקמתנו מהם ובהודות לו

והכתוב שבא על. כל המאריך לספר ביציאת מצרים הרי זה משובח( פ"הגש)כמו שאמרו . על מה שגמלנו מחסדיו יהיה יותר טוב' ית
והגדת לבנך יכול מראש חדש תלמוד לומר'( שם ומכיל)ובא הפירוש '. והגדת לבנך ביום ההוא וכו( פ בא"ס' )הצווי הזה הוא אמרו ית

.ביום ההוא אי ביום ההוא יכול מבעוד יום תלמוד לומר בעבור זה בעבור זה לא אמרתי אלא בשעה שיש מצה ומרור מונחים לפניך
מכלל שנאמר כי ישאלך בנך יכול אם ישאלך אתה[ י במדרש הגדול"דרשב]ולשון מכילתא . כלומר מתחלת הלילה חייב אתה לספר

פ שאינו שואלך אין לי אלא בזמן שיש לו בן בינו לבין עצמו בינו"מגיד לו ואם לאו אין אתה מגיד לו תלמוד לומר והגדת לבנך אע
כלומר שהוא צוה לזכרו כמו אמרו. לבין אחרים מניין תלמוד לומר ויאמר משה אל העם זכור את היום הזה אשר יצאתם ממצרים

ואפילו כולנו חכמים כלנו נבונים כלנו יודעים את( פ"הגש)וכבר ידעת לשון אמרם . זכור את יום השבת לקדשו( קנה' ד ע"עשה)
וכבר התבארו משפטי מצוה זו בסוף. התורה כלה מצוה עלינו לספר ביציאת מצרים וכל המספר ביציאת מצרים הרי זה משובח

(: קיח א- קטו ב )פסחים 



  ם הלכות קריאת שמע פרק א   "  רמב  (   4

הלכה א
ובשעה שדרך בני, שנאמר ובשכבך ובקומך בשעה שדרך בני אדם שוכבין וזה הוא לילה, ש בערב ובבקר"פעמים בכל יום קוראין ק
. אדם עומדין וזה הוא יום

הלכה ב
ומקדימין לקרות פרשת שמע מפני שיש בה יחוד השם ואהבתו, שמע והיה אם שמוע ויאמר: ומה הוא קורא שלשה פרשיות אלו הן

ואחר כך פרשת, שאר כל המצות( זכירת)ואחריה והיה אם שמוע שיש בה צווי על , ותלמודו שהוא העיקר הגדול שהכל תלוי בו
. ציצית שגם היא יש בה צווי זכירת כל המצות

הלכה ג
פ שאין מצות ציצית נוהגת בלילה קוראין אותה בלילה מפני שיש בה זכרון יציאת מצרים ומצוה להזכיר יציאת מצרים ביום"אע

וקריאת שלש פרשיות אלו על סדר זה היא הנקראת קריאת, ובלילה שנאמר למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך
. שמע

  ספר פרח מטה אהרן  (   5

וכמבואר, ם מצות זכירת יציאת מצרים בכל יום ובכל לילה אינה מצוה מצד עמצה אלא שהיא חלק ממצות קריאת שמע"לפי הרמב
ומכיון שאיננה מצוה מצד עצמה אין למנותה במנין".  וקריאת פרשיות אלו על סדר זה נקרא קריאת שמע"ם כאן "בלשון הרמב

.המצוות

  כח  :  מסורה ג  (   6

והיינו שצריך להזכיר, איתא כל שלא אמר אמת ויציב שחרית ואמת ואמונה ערבית לא יצא ידי חובתו( א"ב ע"דף י)והנה בברכות 
,מ שבליל פסח"ש מהחיוב דסיפור יצ"מ בק"ש חיוב זכירת יצ"ע מ"וצ, מ שבכל יום ויום"ענין קריאת ים סוף כחלק ממצות זכירת יצ

מ בכל יום"דכיון דעיקר מצות זכירת יצ, ונראה בזה.  ס"ל משמע דבליל פסח אין שם חיוב להזכיר ענין קריעת י"ם הנ"דמדברי הרמב
א"ם בפ"כ הרמב"וכמש, ש "מ בכל יום הוא מזמן ק"דזמן המצוה של זכירת יצ, ח"וכמו שאמר הגר, הוא חלק ממצות קריאת שמע

מ שבכל יום בשלימותה מבלי שיזכיר"ח זכירת יצ"כ אינו יוצא י"א, ש"פרשיות נקראת קריאת שמע ע' נ דקריאת כל ג"ש ה"ק' מהל
,ס"ועיקר קבלת עול מלכות שמים היתה בקרי, משום דחובת הזכירה בכל יום הוא חלק מקבלת עול מלכות שמים, קריעת ים סוף

ובזה לא, מ דליל פסח שחיוב במצוה הוא סיפור יציאת מצרים עצמה"כ בחיוב סיפור יצ"משא', ויאמינו בה' ימלוך וכו' שאמרו אז ה
.צריך להזכיר ענין קריעת ים סוף

  ו  :  ת ממעמקים ג  "  שו  (   7

שלא"משהגיע לברכת , ד התחיל לומר את ברכות השחר באימא ויראה ברתת וזיע"אברהם יוסף הי' ץ ר"ובעת תפילת הבוקר כשהש
והנם נמכרנו ולא בכסף איך, איך אוכל לומר ברכה זו בשעה שנמצאים אנחנו בעוצר ושבי, קרא בקול מר לאדון האדונים" עשני עבד

איך יכול עבד נתון למרמס חרפת, יוכל עבד לברך ברכת בן חורין בשעה שמוט עבדות נתון על צוארו ומוסרי שביה נתונים על גופן
הלא לצחוק ולעג יהיה" שלא עשני עבד"אנוש המחסד לחמו ומימיו ומשביעו ראש ולענה איך יכול עבד כזה לברך ליוצרו ולומר 

כמשוגע וכמתלהלה שאין בו דעת ותבונה והרי כלל גדול בידינו הוא שיש לכוון בתפלה וברכה ושפיו לבו יהיו שווין ואיך אוכל לומר
.ברכה כזאת ולבי בל עמי

ונשאלתי אז לחוות את דעתי, ורבים מתפללים מרוב שיחם וכעסם סייעו על ידו, ככה דיבר האיש מדי יום ביומו בעת ברכת השחר
דעת תורה האם יש להמנע מלומר רכה זו דמתחזי כשיקרא ואדרבא איסורא איכא או דילמא אין לנו לשנות ממטבעו שטבעו חכמים

.בסדר התפלה והברכות
אם מברך שלא עשני עבד וכתב דלא תיקנו הברכה מפני"השבוי"ם שכתב באות "שאלה זו נפתחה בגדולים הלא הוא אבודרה: תשובה

העבודה עצמה היינו שמברך מפני שאינו צריך לעבוד עבודת עבד כעבדים אלא עיקר הברכה היא מפני שאין עבד כנעני ראוי לבוא
. ש"בקהל ופטור ממצות ולכן שבוי יהודי שפיר חייב בברכה זו עיי

ולפי זה יוצא שעיקר הברכה הזאת נתקנה לא על עבדות הגוף אלא על עבדות הנפש שבאה לידי ביטוי אצל עבד כנעני שאינו ראוי
במצוות ואינו ראוי לבוא בקהל אבל יהודי המחוייב במצוות ואפילו כשהוא נתון בשבי יכול הוא לקיים את המצוות ואים אינו מקיימם
מחמת אונס הרי אנוס רחמנא פטריה אבל בתורת קיום המצוות ישנו ובר מצוות מקרי לכן שפיר מברך הוא את הברכה הזאת אפילו

.כשהוא נתון במצור ובשבי
ל ואדרבה דוקא כעת חובה עלינו לברך ברכה זו"לכן אמרתי לשואלי כי חס ושלום להם לבטל בכה זו שהוקנה על ידי אבות עולם רז

'.בכל זאת רואים אנו את עצמנו כבני חורין וכו, למען יכירו אויבינו ומנדינו שלמרות שאנו נתונים בידם לעשות בנו כרצונים הרע



  ד   "  שיח הגרי  (   8

– צריך ביאור מה בא בעל ההגדה להשמיענו בזה שבאו התלמידים לומר שהגיע זמן קריאת שמע של( ג"כ דיהם  עד שבאו תלמי
שבעל ההגדה הביא( א הפירושם להגדה"א והגר"הריטב)ונראה דהנה כבר כתבו המפרשים . שחרית ואיזה שייכות יש לזה עם ההגדה

שהרי התנאים הרבו לספר, לדבריו מקודם דכל המרבה לספר ביציאת מצרים הוי זה משובח' מעשה זה של התנאים כדי להביא ראי
וכבר ביארנו דכל המרבה לספר אינו רק בכמות אלא דמצוה להרבות כל אחד לעומקן של הדברים כפי שכלו והבנתו, ביציאת מצרים

וזהו שבא בעל ההגדה להשמיענו דמצוה להרבות בסיפור יציאת מצרים בעמל ויגיעה. ודבר זה צריך עמל ויגיעה כדרכה של תורה
עצומה כל כך עד שלא ירגיש כלל שהזמן עובר כמו התנאים שכל כך היו שקועים בסיפור יציאת מצרים שלא הרגישו שהגיע זמן

.קריאת שמע של שחרית

  ל מפראג  "  הגדת מהר  (   9

ומה שהוצרך ומה שהיו מסובין בבני ברק.  הביא כאן מעשה זה להודיע איך היו מחבבים החכמים לספר ביציאת מצרים'. מעשה כו
לכך.  שלא תאמר כי לא לשם מצוה של הלילה הזה היו מספרים כל הלילה ביציאת מצרים רק בשביל תלמודם שהיו רוצים ללמוד

וכדי שלא יקשה לך איך היו מונעין את השינה מעיניהם ביום.  אמר שהיו מסובין בבני ברק ואם היו לומדין היו לומדין בבית מדרשם
וכל כך היה הזמן קצר.  טוב אמרו שלא היה צער להם כי מחבוב המצוה היה הזמן קצר להם מאד שלא הרגישו עד שעלה עמוד השחר

. להם עד שלא היו משערים שעלה עמוד השחר ובאו תלמידיהם ואמרו כבר הגיע זמן קריאת שמע

  מסורה  (   10

ה הוא מקומו של עולם ואין העולם"י היסוד שהקב"הוא עפ, בשעת הסתר פנים' ופירש רבינו שטעם הדבר שהשם מקום הוא כינוי לה
וממילא שאין[ משום פינה שבו" נעדר"ואינו ]מ הוא מקומו של עולם "מוחשת בגלוי מ' ואשר על כן אפילו בשאין נוכחות ה, מקומו

, כל ברי, א שמכיון שהוא מקומו של עולם"שז, ה"לשום אדם להתייאש ולחשוב כאילו שאין לו שום מקום בעולמו של הקב כולל'
. ה"אינו יוצא מעולמו של הקב, אפילו הבן הרשע

"המקום"שגם אז , מ אין להתייאש מהקושי"שלפעמים מאד קשה ללמוד תורה ומ, ת"עוד אמר שאפשר שהשם מקום כאן קשור לת
.עם הלומד לעזרו

וכן.( שבת יב)בשעת הסתר הוא זה שאומרים לחולה המקום ירחם עליך בתוך חולי ישראל ' לדבר שהשם מקום מתייחס לה' וראי
בניחום אבלים אומרים המקום ינחם אותך בתוך שאר אבלי ציון וירושלים וכן בתפילה אחינו כל בית ישראל הנתונים בצרה ובשביה

וההסבר הוא שלפי שהחולי והאבל והנתונים בצרה ובשביה סובלים מיסורים ומרגישים את עצמם נדחקים'.  המקום ירחם עליהם וכו
לומר להם שגם לכם יש מקום בעולמו של" המקום"ומנותקים וכאילו שאין להם מקום בעולם לכן מדברים עליהם דוקא בלשון 

מהדין של כשם שמברכים על הטוב' והראי]ה נוכח ודואג לך ומשגיח עליך "וגם בשעת הסתר פנים הקב, ה כי לא ידח ממנו נידח"הקב
ה הוא מקומו של עולם ואצלו תמיד יש"שהקב[, כמו כן מברכים על הרע בשעת הסתר פנים', בשעת הארת פנים והרגשת נוכחות ה

.לכל אדם מקום

  ם הלכות עבודת כוכבים פרק א  "  רמב  (   11

הלכה ב
וכיון שארכו הימים נשתכח השם הנכבד והנורא מפי כל היקום ומדעתם ולא הכירוהו ונמצאו כל עם הארץ הנשים והקטנים אינם... 

והחכמים שהיו, יודעים אלא הצורה של עץ ושל אבן וההיכל של אבנים שנתחנכו מקטנותם להשתחוות לה ולעבדה ולהשבע בשמה
בהם כגון כהניהם וכיוצא בהן מדמין שאין שם אלוה אלא הכוכבים והגלגלים שנעשו הצורות האלו בגללם ולדמותן אבל צור העולמים

ועל דרך זה היה העולם הולך, לא היה שום אדם שהיה מכירו ולא יודעו אלא יחידים בעולם כגון חנוך ומתושלח נח שם ועבר
. ומתגלגל עד שנולד עמודו של עולם והוא אברהם אבינו

הלכה ג
כיון שנגמל איתן זה התחיל לשוטט בדעתו והוא קטן והתחיל לחשוב ביום ובלילה והיה תמיה היאך אפשר שיהיה הגלגל הזה נוהג

ולא היה לו מלמד ולא מודיע דבר אלא מושקע באור כשדים, כי אי אפשר שיסבב את עצמו, תמיד ולא יהיה לו מנהיג ומי יסבב אותו
בין עובדי כוכבים הטפשים ואביו ואמו וכל העם עובדי כוכבים והוא עובד עמהם ולבו משוטט ומבין עד שהשיג דרך האמת והבין קו

וידע שכל, וידע שיש שם אלוה אחד והוא מנהיג הגלגל והוא ברא הכל ואין בכל הנמצא אלוה חוץ ממנו, הצדק מתבונתו הנכונה
ובן ארבעים שנה הכיר, העולם טועים ודבר שגרם להם לטעות זה שעובדים את הכוכבים ואת הצורות עד שאבד האמת מדעתם

כיון שהכיר וידע התחיל להשיב תשובות על בני אור כשדים ולערוך דין עמהם ולומר שאין זו דרך האמת שאתם, אברהם את בוראו
הולכים בה ושיבר הצלמים והתחיל להודיע לעם שאין ראוי לעבוד אלא לאלוה העולם ולו ראוי להשתחוות ולהקריב ולנסך כדי

וראוי לאבד ולשבר כל הצורות כדי שלא יטעו בהן כל העם כמו אלו שהם מדמים שאין שם אלוה אלא, שיכירוהו כל הברואים הבאים
והתחיל לעמוד ולקרוא בקול גדול לכל העולם, כיון שגבר עליהם בראיותיו בקש המלך להורגו ונעשה לו נס ויצא לחרן. אלו

והיה מהלך וקורא ומקבץ העם מעיר לעיר ומממלכה לממלכה עד שהגיע, ולהודיעם שיש שם אלוה אחד לכל העולם ולו ראוי לעבוד



וכיון שהיו העם מתקבצין אליו ושואלין לו על דבריו היה מודיע לכל אחד, אל עולם' לארץ כנען והוא קורא שנאמר ויקרא שם בשם ה
ואחד כפי דעתו עד שיחזירהו לדרך האמת עד שנתקבצו אליו אלפים ורבבות והם אנשי בית אברהם ושתל בלבם העיקר הגדול הזה

,ויצחק הודיע ליעקב ומינהו ללמד וישב מלמד ומחזיק כל הנלוים אליו, וישב יצחק מלמד ומזהיר, וחבר בו ספרים והודיעו ליצחק בנו
וצוה את בניו שלא, ויעקב אבינו למד בניו כולם והבדיל לוי ומינהו ראש והושיבו בישבה ללמד דרך השם ולשמור מצות אברהם

והיה הדבר הולך ומתגבר בבני יעקב ובנלוים עליהם ונעשית בעולם, יפסיקו מבני לוי ממונה אחר ממונה כדי שלא תשכח הלמוד
, אומה שהיא יודעת את ה עד שארכו הימים לישראל במצרים וחזרו ללמוד מעשיהן ולעבוד כוכבים כמותן חוץ משבט לוי שעמד'

וכמעט קט היה העיקר ששתל אברהם נעקר וחוזרין בני יעקב לטעות העולם, ומעולם לא עבד שבט לוי עבודת כוכבים, במצות אבות
כיון שנתנבא משה, אותנו ומשמרו את השבועה לאברהם אבינו עשה משה רבינו רבן של כל הנביאים ושלחו' ומאהבת ה, ותעיותן

השגת. +/ישראל לנחלה הכתירן במצות והודיעם דרך עבודתו ומה יהיה משפט עבודת כוכבים וכל הטועים אחריה' רבינו ובחר ה
. /א יש אגדה בן שלש שנים שנאמר עקב אשר שמע אברהם בקולי מנין עקב"א. ובן ארבעים שנה הכיר אברהם את בוראו/ ד"הראב

א ותמה אני שהרי היו שם שם"א. אל עולם' עד שהגיע לארץ כנען שנאמר ויקרא שם בשם ה' והיה מהלך וקורא וכו/ ד"השגת הראב
ואפשר כי מוחים היו ולא אירע להם שישברו את צלמיהם לפי שהיו מתחבאים מהם עד שבא אברהם ושבר, ועבר איך לא היו מוחין

.+ צלמי אביו

  פתחי הלכה  (   12

כלומר ישראל הוא אומה לבדה ואינה מתערבת" הן עם לבדד ישכן ובגוים לא יתחשב"... כתוב בתורה הקדושה אודות כלל ישראל ג
'תכליתם של בני ישראל להיות מובדלים כי אינם משיגים שלמותם אך ורק בהיותם נפרדים מן האומות ודברים בה. עם שאר האומות

ואז משיגים הם את מטרתם – היותם ממלכת כהנים וגוי קדוש' ואז משיגים שלמותם אך ורק בהיותם נפרדים מן האומות ודבקים בה
אבל כל זמן שדבקים בגוים לא די שאינם".  ונתתיך לאור גוים"לכל העולם כלו וכמו שאמר הנביא ' המשפיעים ומאירים מאור ה

כלומר מתדמים, כמו שאמר הכתוב ויתערבו בגוים וילמדו מעשיהם.  משפיעים לטובה על הגוים אלא אדרבה מושפעים לרעה מהם
ולא תתחתן בם בתך לא תתן לבנו"להם לוקחים בנותיהם לנשים עובדים את אלהיהם וגורמים חורבן ואבדן לישראל וכמו שנאמר 

".בכל והשמידך מהר' ובתו לא תקח לבנך כי יסיר בנן מאחרי ועבדו אלהים אחרים וחרה אף ה
המדריכים אומם והמאירים להם'  נמצא שקרבת ישראל לאומות מזיקה להם ולעולם וגם לאומות העולם עצמם כי הם חסרים כהני הד

'.באור ה
ה בתכונת אומות העולם שאינם סובלים קרבתינו במדה שאנו מתדמים ומתקרבים להם באותה מדה הם דוחים" על כן טבע הקבה

מציאות כזו כלל ישראל המתדמה לאומות" ואין קנה...והתמכרתם שם לאיביך"...ומרחיקים אותנו מפניהם דוגמת מה שכתוב בתורה 
.אין לה קיום בעולם ואין הטבע סובלה משום שאין לבריאה צורך ותכלית בה כי אם בעם ישראל טהור בתכונתו ובתארו האמתי

 לכן כאשר אנו מתקרבים לגויי הארץ הם דוחים אותנו ומכריחים אותנו להפרד מהם כך קרה לנו מיום שגלינו לבין האומות בכלו
ובמדה ששכחנו. תקופה שבעונותינו נכשלנו ופרצנו את החומה המבדלת בינינו לבין האומות סבלנו הרבה מן הגוים שלא רצו קרבתינו

. את ההבדל שבינינו בה במדה הזכירום הגוים כן חזר ונשנה כמה פעמים עד השואה האחרונה והנוראה

  דברים פרק כו   (   13

:והיה כי תבוא אל הארץ אשר יקוק אלהיך נתן לך נחלה וירשתה וישבת בה( א)
ולקחת מראשית כל פרי האדמה אשר תביא מארצך אשר יקוק אלהיך נתן לך ושמת בטנא והלכת אל המקום אשר יבחר יקוק( ב)

:אלהיך לשכן שמו שם
ובאת אל הכהן אשר יהיה בימים ההם ואמרת אליו הגדתי היום ליקוק אלהיך כי באתי אל הארץ אשר נשבע יקוק לאבתינו לתת( ג)

:לנו
:ולקח הכהן הטנא מידך והניחו לפני מזבח יקוק אלהיך( ד)
:וענית ואמרת לפני יקוק אלהיך ארמי אבד אבי וירד מצרימה ויגר שם במתי מעט ויהי שם לגוי גדול עצום ורב( ה)
:וירעו אתנו המצרים ויענונו ויתנו עלינו עבדה קשה( ו)
:ונצעק אל יקוק אלהי אבתינו וישמע יקוק את קלנו וירא את ענינו ואת עמלנו ואת לחצנו( ז)
:ויוצאנו יקוק ממצרים ביד חזקה ובזרע נטויה ובמרא גדל ובאתות ובמפתים( ח)
:ויבאנו אל המקום הזה ויתן לנו את הארץ הזאת ארץ זבת חלב ודבש( ט)
:ועתה הנה הבאתי את ראשית פרי האדמה אשר נתתה לי יקוק והנחתו לפני יקוק אלהיך והשתחוית לפני יקוק אלהיך( י)
ס: ושמחת בכל הטוב אשר נתן לך יקוק אלהיך ולביתך אתה והלוי והגר אשר בקרבך( יא)

  שמות פרק ו   (   14

לכן אמר לבני ישראל אני יקוק והוצאתי אתכם מתחת סבלת מצרים והצלתי אתכם מעבדתם וגאלתי אתכם בזרוע נטויה ובשפטים( ו)
:גדלים

:ולקחתי אתכם לי לעם והייתי לכם לאלהים וידעתם כי אני יקוק אלהיכם המוציא אתכם מתחת סבלות מצרים( ז)
:והבאתי אתכם אל הארץ אשר נשאתי את ידי לתת אתה לאברהם ליצחק וליעקב ונתתי אתה לכם מורשה אני יקוק( ח)



  נוראות הרב  (   15

Chazal reasoned that since the Torah formulated the Parsha of ארמי אובד אבי as the proper medium for
expressing one's gratitude for both the Exodus and the gift of the Land, when offering ביכורים, similarly, that
Parsha should be utilized whenever one must express his gratitude for those items.  One must utilize that
Parsha whether the emphasis is upon the gift of the Land )as in the case of the מביא ביכורים( or whether the
emphasis is on the Exodus )as in the case with the Jew on the night of Pesach(/  There is only a difference in
emphasis, nothing else.

In conclusion, Chazal introduced the Parsha of ארמי אובד אבי into the Haggadah since the Torah used
that Parsha to serve the same purpose which nust be pursued on the night of Pesach, namely, to thank G-d for
the gift of the Land and for the freedom bestowed upon us.  Since the Torah chose the Parsha of ארמי אובד אבי
as the medium for expressing one's gratitude for both the Exodus and Eretz Yisroel, it  was employed by
Chazal on the night of Pesach as well to express our gratitude for those items.

  '  פרקים פרק ה  ,   נפש החיים  (   16

ל וכבר הזכרנו לעיל סוף שער"ו והורסת כמה יסודות התורה הקדושה ודרז"והנה גלוי ומבאר שזאת הדרך אש היא עד אבדון תאכל ח
וכן מבאר לכל. שהעקר בכל המצות הוא חלק המעשה וטהרת המחשבה אינה אלא מצטרפת למעשה ולמצוה ולא לעכובא עין שם' א

וכן אמרו להדיא באוכל את הפסח לשם אכילה גסה נהי, משכיל ישר הולך שהרי קימא לן בענין הקרבת הקרבנות דסתמן כלשמן דמי
ואם יחשב האדם בעת חיוב הקרבת הפסח ועת חיוב אכילתו כונות נוראות של ענין. דלא קא עביד מצוה מן המבחר פסח מיהו קעביד

. וחדל מעשות הפסח ונכרתה הנפש ההיא וכן הוא בכל המצות, הפסח במחשבה גבוה שבגבוהות וטהורה שבטהורות

  לבוש סימן תפ  (   17

טעם חלוקת הלל מפני דחצי הלל דקודם הסעודה מדבר הכל ביציאת מצרים ושייר לכל ההגדה שקודם הסעודה דאיירי כולה ביציאת
מצרים אב חצי הלל האחרון וגם רוב סיפורי ההגדה שאחר הסעודה מדברים בשאר הגאולות ובגאולה העתידה לבד קבעוה יחד אחר

.הסעודה ומטעם זה נוהגין לומר שפוך חמתך קודם לא לנו

  שמן הטוב  (   18

מתאים תפלות אלו לימי הדין' לכאורה הדבר מאוד מוזר דדוקא בזמן שמחתנו תקנו חכמנו לשפוך לב בתפלה של הושענות ויותר הי
יהבו ומי שיש לו חולה בבית' ולמדנו מזה דעיקר תפלת האדם אינו כשזקוק לרחמי שמים דאז מוכרח הוא להשליך על ד, שעברו עלינו

נ לעשות מי שברך אבל בזמן האסיף כשהבית מלא כל טוב והוא מלא שמחה דוקא אז הזמן להודות ולבקש מאתו"בטח ירוץ לביהכ
.יתברך שלא יאבד ממנו

  נוראות הרב  (   19

We can, thus, understand why Hallel  was divided in such a manner.  In the first  part  of the Haggadah,
beginning with the Kiddush the element of Tefillah was not introduced at all.  After the completion of the
narrration of ב"ש באח"ך עד"דצ  and the chapter of רבן גמליאל היה אומר, the first part of the Haggadah concludes
with the statement: לפיכך אנחנו חייבים להודות ולהלל, We are therefore obligated to thank and offer our praise to
G-d.  On the seder night, Jews have only one duy, namely, to glorify, extol, and praise G-d.  They have no
other duty.  There is no room for petition and Tefillah.  We must forget for a while that we are human beings
and that after we went through numerous historical experiences, many of which were not very יציאת מצרים 
pleasant.  We must forget that we were עבדים in numerous other lands, under conditions much worse than
those that prevailed in Egypt.  We must forget that we offered millions of sacrifices.  We must forget all of
the blood and martyrdom.  At this juncture, we must ignore all that and exclusively offer praise to G-d.
There chapters of Hallel are the only sections that consist exclusively  of hymnal praise and are devoid of any
motif of petition.

20) Festival of Freedom

The Bible uses the dative form (avadim le-Pharaoh,  "slaves  to Pharaoh"( instead of the genitive



form ("avdei Pharaoh, Pharaoh's slaves"(, even though the latter form is available in the Bible, as in
the verse "Hallelu avdei Hashem, Praise, God's servants" )Ps. 113:1(. The Psalmist, on the other hand,
could  have availed himself  of the dative form—"Praise,  servants to  God"—but  did  not.  What  is  the
difference between these two forms, the genitive and dative?

Let us  imagine that  someone says, "I am a slave  to  Abraham," or "I am Abraham's slave." )In
fact, the latter form is used in Gen. 24:34.( Saying "a slave to Abraham" emphasizes  only the juridic-
social aspect. He belongs to Abraham legally, but spiritually he is a free man; he has his own mind and
an independent approach to reality. However, when he states that  he is "Abraham's slave," he identifies
his whole personality with Abraham. Serving Abraham is not just incidental; it is the whole purpose
of his life.

That is why the term eyed Hashem, "God's servant," is used in the Bible. Our service to the Almighty is
not  something  foreign  and  incidental,  but  rather  something  indispensable  to  our  existence,  something
intrinsic and inseparable from our ontological awareness. We are just servants of God, and nothing else.

The Jews in Egypt were slaves in a political-economic sense. They were also enslaved existentially,
but  they did  not  completely lose their  love  of freedom and their  spiritual  heritage.  Had they been
totally "Pharaoh's slaves" and not just "slaves to Pharaoh," they would never have been liberated. They
would have lost their personality and their quest for freedom.

Even in the crucible of oppression, the Jews did not completely forfeit their dignity and sense of
loyalty. They remained  the children of the patriarchs,  hoping and praying for a better  future.  Since
slavery had not corrupted them fully, the great miracle of the exodus could take place.

When Moses witnessed the miracle  of the burning bush,  the Torah recounts, "An angel of God
appeared to him be-labat esh, from the midst of the bush, . . . and the bush was not consumed" )Ex. 3:2(.
One interpretation of labat esh is lehavat esh, a flame of fire, meaning that the bush was aflame.
But  Rashi interprets  be-labat esh as  be-libbo shel esh,  meaning that the fire was in the center of the
bush. It was not the whole  bush  that  was  aflame,  but  only its  center.  Not  only  was  the  bush  not
consumed, but the fire did not surround the whole bush. Usually, if a bush catches fire, the entire
bush will be aflame in a few seconds. But here there was a miracle, not  only in that the bush was
not quickly consumed, but that the fire stayed in the middle of the bush, and its exterior was not aflame at
all.

Moses did not understand why the bush was not consumed.  If a fire burns in the middle, it  usually
moves on. Here the fire was imprisoned in the middle of the bush, while the outside remained cold,
like any other bush in the desert. The fire was hidden within the bush and could not be extinguished.

This was symbolic of the Jews in Egypt. God showed Moses  that  they were not  avdei  Pharaoh.
Their essence, their awareness, their inner questing and aspirations were not those of slaves. In the
deep recesses of their personality, in the hidden center  of  every Jew,  there is  a fire  burning.  The
center is aflame, but the exterior remains cold. Somehow, the fire cannot reach the exterior.

Moses had doubts about the Jews' eligibility for freedom. He thought of them as slaves, especially after
his  very unpleasant  experience  with  the  two Hebrew slaves  who were  fighting.  Moses  was  in  despair,
wondering whether the Jews were worthy of redemption. Therefore, God presented him with the very strange
revelation of the burning bush. In its middle was a fire, while its  outside was cold and dark. From the
outside,  it  looked just  like  any other thorn-bush in the desert;  however, inside that bush, in  its  hidden
center,  there was a fire burning.  The ecstasy of the  Jews for God, their commitment to His path, had
never been extinguished in Egypt. It was simply invisible, covered up.

God told him,  "Ra'oh ra'iti,  I have surely seen the wretchedness of My people who are in Egypt"
)Ex. 3:7(. Our Sages interpret the repetition of the verb as indicating a dual vision:  "Atah  ro'eh re'iyah
ahat, va-Ani ro'eh shetei re'iyot"—you see only My people in Egypt, but I penetrate into the depths
)Ex. Rabbah 3:2(. And once you penetrate into the depths of a Jew, no matter how repugnant his exterior,
no matter  how subservient  he  is  to  the  taskmaster,  you  will  find  him  questing  for  freedom  and
searching for God.

Within every Jew, there is a burning bush. The Jew himself  has never been Pharaoh's  slave,  but
only a slave to Pharaoh.  "We were slaves to  Pharaoh in  Egypt," but we retained a measure of our
inner freedom, even during the time of oppression.



סיפור יציאת מצרים – מגיד
A )יסודות

 עבדים של ולא עבדי←עבדים היינו  ( 1

← כולו עסוקע "אמר ראב, א"מעשה בר( 2

הסתר פנים' – בנים ← שם ה' ד, ברוך המקום( 3

uniqueness of nightיכול מראש חדש ← ( 4

ברוך שומר ← אברהם אבינו, מתחילה( 5

Antisemitismוהיא שעמדה ← ( 6

Narrative )B

ארמי אובד אבי – הכרת הטוב

C )הלל

כולו שבח


