ויקרא פרק יב (פרשת תזריע) 
(ב) דַּבֵּ֞ר אֶל־בְּנֵ֤י יִשְׂרָאֵל֙ לֵאמֹ֔ר אִשָּׁה֙ כִּ֣י תַזְרִ֔יעַ וְיָלְדָ֖ה זָכָ֑ר וְטָֽמְאָה֙ שִׁבְעַ֣ת יָמִ֔ים כִּימֵ֛י נִדַּ֥ת דְּוֹתָ֖הּ תִּטְמָֽא: 
Speak to the children of Israel, saying: If a woman conceives and gives birth to a male, she shall be unclean for seven days; as [in] the days of her menstrual flow, she shall be unclean.
רש"י ויקרא פרק יב 
(ב) אשה כי תזריע - אמר ר' שמלאי כשם שיצירתו של אדם אחר כל בהמה חיה ועוף במעשה בראשית, כך תורתו נתפרשה אחר תורת בהמה חיה ועוף:

If a woman conceives: Rabbi Simlai said: “Just as in the Creation, man was created after all domestic animals, wild beasts, and birds, so too, the law [concerning the cleanness] of man is stated after the law [concerning the cleanness] of domestic animals, wild beasts, and birds.”- [Vayikra Rabbah 14:1]
ויקרא רבה (וילנא) פרשת תזריע פרשה יד 
א [יב, ב] אשה כי תזריע, הה"ד (תהלים קלט) אחור וקדם צרתני … אר"א אחור זה יום ראשון וקדם זה יום האחרון על דעתיה דר"א דכתיב (בראשית א) תוצא הארץ נפש חיה למינה נפש חיה זו רוחו של אדה"ר אמר ר"ל אחור זה יום האחרון וקדם זה יום הראשון על דעתיה דר"ל דכתיב (שם) ורוח אלהים מרחפת על פני המים זה רוחו של מלך המשיח אם זכה אדם אומרים לו אתה קדמת לכל מעשה בראשית ואם לאו אומרי' לו יתוש קדמך שלשול קדמך אמר רבי ישמעאל ברבי תנחום אחור לכל המעשים וקדם לכל העונשין ר' יוחנן אומר אף קילוסו לא בא אלא באחרונה שנא' (תהלים קמח) החיה וכל בהמה רמש וצפור כנף ואח"כ מלכי ארץ וכל לאומים א"ר שמלאי כשם שיצירתו של אדם אחר בהמה חיה ועוף כך תורתו אחר בהמה חיה ועוף הה"ד זאת תורת הבהמה ואח"כ אשה כי תזריע. 
“When a woman conceives” – that is what is written: “Back and front You shaped me” (Psalms 139:5)…. Rabbi Elazar said: “Back,” this is the first day, “and front,” this is the final day. According to the opinion of Rabbi Elazar, [this is] as it is written: “God said: Let the earth produce living creatures in its kind” (Genesis 1:24); this is the spirit of Adam the first man. Reish Lakish said: “Back” is the final day, “and front,” this is the first day. According to Reis Lakish, as it is written: “The spirit of God hovered over the surface of the water” (Genesis 1:2), this is the spirit of the messianic king. If a person merits, they say to him: ‘You preceded the entire act of Creation.’ If not, they say to him: ‘The gnat preceded you, the worm preceded you.’ Rabbi Yishmael ben Rabbi Tanḥum said: “Back,” after all the creations, “front,” before all the punishments. Even his praise came only last, as it is stated: “Beasts and all animals, creeping animals, and birds of wing” (Psalms 148:10), and thereafter: “Kings of the earth and all nations” (Psalms 148:11). Rabbi Simlai said: Just as the creation of man was after animal, beast, and bird, so, his law is [written] after those of the animal, beast and bird. That is what is written: “This is the law of the animal” (Leviticus 11:46), and thereafter: “When a woman conceives.”
תלמוד בבלי מסכת סנהדרין דף לח עמוד א 
תנו רבנן: אדם נברא בערב שבת, ומפני מה - שלא יהו מינים אומרים שותף היה לו להקדוש ברוך הוא במעשה בראשית. דבר אחר: שאם תזוח דעתו עליו אומר לו: יתוש קדמך במעשה בראשית. דבר אחר: כדי שיכנס למצוה מיד. דבר אחר: כדי שיכנס לסעודה מיד. 
The Sages taught in a baraita (Tosefta 8:7): Adam the first man was created on Shabbat eve at the close of the six days of Creation. And for what reason was this so? So that the heretics will not be able to say that the Holy One, Blessed be He, had a partner, i.e., Adam, in the acts of Creation. Alternatively, he was created on Shabbat eve so that if a person becomes haughty, God can say to him: The mosquito preceded you in the acts of Creation, as you were created last. Alternatively, he was created on Shabbat eve in order that he enter into the mitzva of observing Shabbat immediately. Alternatively, he was created on Shabbat eve, after all of the other creations, in order that he enter into a feast immediately, as the whole world was prepared for him. 
תורת משה ויקרא פרק יב פסוק ב (פרשת תזריע) 
אמר ר' שמלאי כשם שיצירתו וכו' כך תורתו וכו', עיין ברש"י. ר"ל כשם שיש באיחור יצירתו שני טעמים ושניהם אמת, חדא לגריעותא שאם חטא אומרים לו יתוש קדמך (סנהדרין ל"ח ע"א), והוא אמת שכל ברי' חשובה מן האדם רשע המורד באלקים הגם שמכיר בו, והשני לשבח שכולם נבראו לשמשו וסעודה מוכנת לפניו, ואח"כ נברא כמלך בגדוד המשול בכל וכל שתה תחת רגליו Tehillim 8:7 You give him dominion over the work of Your hands; You have placed everything beneath his feet., וגם זה אמת כי אדם העושה רצונו של מקום הוא זיונו של עולם ובשבילו נברא הכל והכל נכנעים לפניו, כן תורתו מתפרשת אחר תורת בהמה חי' ועוף, כי בעלי חיים לא שייך בהם שום מעלה או גריעותא בטהרתם או בטומאתם כי אין בהם בחירה בכל זה, אבל אדם הרי הנגעים והחלאים זב וזבה מחטאם בא אליהם, ומגריעותא, ע"כ נתפרש באחרונה שלא להתחיל בפורעניות, אמנם גם לטובה כי פעמים לרוב קדושה יכהו ד' ביסורים של אהבה, ואפי' בנגעים שייך יסורי אהבה כדמסקינן במס' ברכות (ה' ע"ב), ואפי' אותן הבאים ע"ד עונש הם ג"כ לרוב קדושת ואהבת ישראל, וכל נגעי בגדים ובתים אינם אלא מענין זה, ונתפרשו באחרונה ע"ד מעלין בקודש.
Rabbi Moses Sofer was born in Frankfurt am Main, Germany, in 1762, and died in Pressburg, Moravia, in 1839. In 1806 he became the rabbi of Pressburg and he was recognized as the outstanding halachic authority of his generation. His commentaries on the Torah, the Talmud, and the Shulchan Aruch, as well as his sermons and particularly his responsa, are classic works. His descendants served as rabbis in Hungary, Austria, and Poland. He vigorously opposed the Reform movement and encouraged Jewish settlement in Israel. 

בית יוסף להבה ויקרא פרק יב פסוק ב (פרשת תזריע) 
(ב) אשה כי תזריע. במדרש (ויקרא רבה יד, א) אחור וקדם צרתני. אמר ר' ישמעאל אחור לכל המעשים וקדם לכל העונשים, אם זכה אומרים לו אתה קדמת למעשה בראשית שנאמר ורוח אלקים, ואם לאו אומרים לו יתוש קדמך, ר"נ אמר אף קילוסו לא בא אלא באחרונה דכתיב החיה וכל בהמה ואח"כ מלכי ארץ וכל לאומים. א"ר שמלאי כשם שיצירתו של אדם אחר בהמה חיה ועוף כך תורתו נתפרשת אחר בהמה חיה ועוף.

הנה הקדוש ברוך הוא ברא ג' חלקים, מלאכים ובהמות ואדם. ומלאכים המה שכל בלא חומר, ובהמה היא חומר בלא שכל, ואדם מורכב משניהם מחומר ושכל, והמה שני הפכים, מה שרוצה אחד אידך אינו רוצה, על כן שם הקדוש ברוך הוא לאדם הבחירה שימשך אל מי מקרוביו ימשך. והנה באמת החומר הוא מאוחר ביצירה, אבל השכל הוא מוקדם ביצירה306.

וזש"א המדרש אחור וקדם צרתני, אם זכה אדם שהחומר נמשך אחר השכל הוא קדם למעשה בראשית, ואם לא זכה אלא השכל נמשך אחר החומר הוא מאוחר ואומרים לו יתוש קדמך. והנה השכל נקרא חי, ואם זכה גם החומר נקרא חי ואינו צריך לשמור משום בריה, כי יראו כי שם ה' נקרא עליך ויראו ממך, אבל אם לא זכו נקרא מת, ואפילו יתוש שהוא קטן שביצירות ג"כ צריך לירא ממנו, כמו שאירע לטיטוס רשע307, על כן מזכיר יתוש.
Rav Yosef b. Zvi Duchas was born in 5552 (1792) in Pressburg, Bratislava. He studied in the yeshiva of Maharam Bennet, and later served as a rav and Torah teacher in Pressburg. He passed away in 5606  (1846). He authored many works, but only one unpublished manuscript, Beit Yosef Lehavah on the Torah, survived to our generation. 

דעת תורה באורים ויקרא פרק יב פסוק ב (פרשת תזריע) 
אשה כי תזריע. וברש"י: א"ר שמלאי כשם שיצירתו של אדם אחר כל בהמה חיה ועוף במעשה בראשית, כך תורתו נתפרשה אחר תורת בהמה חיה ועוף. והנה בטעם יצירתו של אדם אחר כל בהמה חיה ועוף נתבאר בגמ' (סנהדרין לח א) כמה טעמים בזה, ומהו זה ההכרח כי גם תורתו תתפרש אחר תורת בהמה חיה ועוף, וכי ענין של סימנא בעלמא נקטינן כאן? אמנם כי יסוד גדול קחזינן הכא, כי התורה והיצירה חדא הן. כאשר חז"ל אמרו (מכות כג ב) תרי"ג מצות נאמרו לו למשה בסיני רמ"ח מ"ע כנגד רמ"ח אברים שבאדם, וכן אמרו (זוהר א, קע) שס"ה ל"ת כנגד שס"ה גידים שבאדם, ואין זה ענין של דמיון וסימן, אלא הדברים הם פשוטן כמשמען ממש, כי האדם ביצירתו יש לו, וכלול בו, כבר כל התורה, כל אבר הוא מצוה אחת, וכל גיד הוא ל"ת אחת. בזוהר הק' על הסדרות במדבר ונשא, מדבר שם הרבה על גוף האדם, על כל פרטיו, ולמה כל אחד מורה, ומבואר שם כל אברי האדם בסודותם, העינים להוראתן, והאזנים בכל חלקיהן, ואצבעות הידים כנגד עשר הספירות וכדומה, ואין זה ענין רק של רמזים לסודות, אלא כי כל אבר ואבר הוא הוא גוף הסוד.

הר"ת (בספר הישר ש"ה מופת הרביעי) מביא מן הראיות על השארת הנפש אחרי הפרדה מן הגוף, מזה אשר "אנו רואים הבהמות בקומה כפופה והאדם בקומה זקופה, ומזה נבין כי נפש הבהמה היא מן העפר, והיא נמשכת אל יסודה, ועל כן היא כופפת גוית הבהמה לארץ, ונפש האדם נמשכת למעלה ועל כן תעמידהו בקומה זקופה, ונדע מזה כי חפצה לעלות ליסודה אך לא תוכל מפני שהיא קשורה בגוף, אם כן נאמר כי בעת שתוכל להפרד מן הגוף תעלה מעלה" ע"כ. ביאור דברי ר"ת אינם שנתגשם מציאות הגוף על עתידות הנפש אשר לעתיד לבא, ובאמיתתם הם שני דברים נפרדים, הכוונה היא שגם עכשיו כך הם התחברותם והתאחדותם של גוף ונפש כמציאות אחת, מציאות של השארה ונצחית כיסוד יצירתה, כי היצירה של עכשיו בזה העולם והאחריתה לעולם הבא, יצירה אחת הן, בהיצירה של עכשיו כבר כלול כל העתיד והנצח, תורה אחת להן. קומה זקופה היא ראיה שאמיתת מציאותה היא מן הנפש הנשארת והקיימת.

ואם שאול נשאלה לנו, אחרי שנתבארה לנו כי כל התורה כולה כבר היא באדם מצד יצירתו, אם כן איפוא מה מוספת לנו התורה? התשובה היא שאמנם כן הדברים, שהתורה באמת לא מוסיפה כלום מאשר באדם בעצמו, והחילוקים שישנם בין עצמו של האדם לתורתו של האדם, הם אלא רק כחילוק היש בין כלל לפרטים. כבר אמרנו לעיל בריש פרשת צו בטעם שהקרבנות הכתובים בפרשת ויקרא לא נקראו בפירוש בשם "תורה", ואותן הקרבנות עצמן כשהובאו בפרשת צו כתוב כבר "זאת תורת העולה" "זאת תורת החטאת" "זאת תורת השלמים", ובארנו כי לא נקרא בשם תורה אלא דבר המפורש על פרטיו, ובפרשת ויקרא כי לא נכתבו שם אלא רק כללי הדינים, על כן לא נאמר שם "זאת תורת", אבל בפרשת צו כי נכתבו כבר הדינים לפרטיהם, ועל כן נכתב שם "זאת תורת". וכזה היא התשובה על שאלתנו כאן. תורה היא הפרט והאדם ביצירה הוא הכלל, גם בשאר כלל ופרט דעלמא קשה להכיר בתוכיות הכלל את הפרטים של הכלל, כי אמנם אין הפרט דומה להכלל, שונים הם ולא כ"כ בנקל תכירם, כמו כן בעצמות יצירתו של האדם ותורתו של האדם, אם כי אחת הם, ואין בפרט אלא מה שבכלל, ומה שאין ביצירתו לא תבוא בתורתו, וכל התורה כולה באמת היא רק הוראה וביאור הפרטים מן מה שכלול ביצירתו, ואמנם כן כי לא כל כך בנקל תכיר ותוציא מן הכלל את הפרטים הכלולים בו, ותן לחכם ויחכם עוד נאמר, כי ודאי חכמה רבה כאן, ועל זה נאמר ה' בחכמה יסד ארץ.

אחרי כל הדברים האלה נבין בנקל מה שאמרו חז"ל (יומא כח ב) על אברהם אבינו "שקיים כל התורה כולה אפילו עירובי תבשילין". ואמרו (בר"ר צה, ג) "מהיכן למד אברהם את התורה וכו' ר' לוי אמר מעצמו למד תורה" - כי היודע יצירת האדם יודע את תורתו, ומי כאברהם אבינו אשר כתב גם ספר היצירה, הלא ידע איפוא סודות יצירת כל העולם ומלואו, וממילא ודאי כי ידע ג"כ כל התורה ואפילו ע"ת. והוא מה שמרגלא בפינו תמיד לומר כי כל התורה היא תורת האדם.

אלה הם דברי ר' שמלאי וזה ביאורם. "שכשם שיצירתו של האדם אחר כל בהמה חיה ועוף במעשה בראשית", - ואם במעשה בראשית היה באחרונה, ולא נפקא מינא לן כלל הטעמים איזה שהם אשר מבואר בגמ', אבל הרי כי מציאות יצירתם אחר בע"ח - "כך תורתו נתפרשה אחר תורת בהמה חיה ועוף", - כי כן הוא ודאי בהכרח, ולא על דרך סימנא בעלמא, כי תורה ויצירה חד הם באמת. ובמדרש (ויק"ר יד, א) "רבי יוחנן אומר אף קילוסו לא בא אלא באחרונה שנאמר (תהלים קמח) החיה וכל בהמה רמש וצפור כנף ואח"כ מלכי ארץ וכל לאומים", עיין שם. והכל עולה בקנה אחת, היצירה והקלוס והתורה, כולם אחד הן לא יתפרדו. ועל זה כמה יאות מאמר החכם (אב"ע, שמות לא, יח) "ולא יוכל דעת את השם אם לא ידע נפשו ונשמתו וגופו. ועוד נדבר מזה. (ועיין ד"ת בראשית מז, כח).
Rav Yerucham ben R' Avraham HaLevi Leibowitz (the "Mashgiach of Mir”) was born in Lithuania, 5634 (1873). He studied in the yeshivos of Slobodka and Kelm, and was a close disciple of Rav Natan Zvi Finkel, the "Alter of Slobodka,"and of Rav Simcha Zissel Ziv, the "Alter of Kelm."Later he learned in Radin, where he developed a close relationship with the Chafetz Chaim, and was appointed mashgiach of the yeshiva in Radin. In 5671 (1911) he became mashgiach of the Mirrer Yeshiva, and for a certain time served as mashgiach of Slobodka and Ponevezhe (in its original location in Europe). He passed away in Mir in 5696 (1936), after which his student Rav Yechezkel Levenstein filled his position as mashgiach of the Mirrer Yeshiva. 

שפת אמת ויקרא פרשת תזריע שנה תרלז 
במד' אחור וקדם כו' אתה קדמת למ"ב כו' כמו שיצירתו של אדם כו' כך תורתו נתפרשה אחר תורת בהמה כו'. כי הנה כל ישראל יש להם חלק לעוה"ב כו' נֵ֧צֶר מַטָּעַ֛י כו' Mishna Sanhedrin 10:1 All of the Jewish people, even sinners and those who are liable to be executed with a court-imposed death penalty, have a share in the World-to-Come, as it is stated: “And your people also shall be all righteous, they shall inherit the land forever; the branch of My planting, the work of My hands, for My name to be glorified” (Isaiah 60:21). . פי' שיש לכל מ"ב כח ושורש בעולם שלמעלה מהטבע. וכיון שיש שם חלק לכל איש ישראל ממילא הם קודמין לכל הבריאה. אמנם כך ברא השי"ת להיות אדם כולל כל הנבראים ויש בו נפש הבהמיות וא"י להשיג שורש כוחו שלמעלה מהטבע עד שיתקן מקודם הטבעיות ונפש הבהמיות שבו. וזה פי' אחור וקדם צרתני. כי ע"י התיקון שמקודם יכול לבוא להשיג שורש נשמתו שקדמה לכל מ"ב. וז"ש תורתו נתפרשה אחר תורת בהמה. כי וודאי יש בו חלק הגנוז בו מלמעלה מהטבע. אבל א"י לבוא לידי גילוי עד שיתקן תורת בהמה כו'. אח"כ נתפרש כח שורשו ובא לידי גילוי כנ"ל. וזה ע"י כח המצות שהם בעשי' והם מעוררין כח העליון ומבטלין הטבע למה שלמעלה. וזה ענין אמרם ז"ל ברכות המצות עובר לעשייתן ויעבר את הכושי כו'. פי' שהמצות נותנין ברכה להיות המעשה עובר ומקדים עצמו לכל הטבע. ואחר התיקון נמצא האדם קודם לכל מ"ב. אף כי תחילת העבודה והמעשה למטה מכל הבריאה כנ"ל. וב' עבודות הללו הם ענין ימי המעשה אח"כ השבת הוא בחי' קדם שהוא מעין עוה"ב:
R. Judah Aryeh Leib ben R. Avraham Mordechai Alter was born in 1847 in Gur (Gora Kalwaria) in Poland. The grandson of R. Isaac Meir Alter (author of Chiddushei Ha-Rim), he was orphaned at an early age and was raised by his grandfather. On his grandfather's death, he refused to be appointed Rebbe of the Gur Chasidim, and only after four years did he relent. Sefat Emet is an anthology of his homilies arranged according to the weekly Torah portion. He served as the Rebbe of thousands of chassidim for 35 years until his death. He also wrote novellae on the Talmud and the Shulchan Aruch which were published by his son-in-law, R. Yaakov Biderman. 

תלמוד בבלי מסכת פסחים דף סב עמוד ב 
רבי שמלאי אתא לקמיה דרבי יוחנן, אמר ליה: ניתני לי מר ספר יוחסין. - אמר ליה: מהיכן את? - אמר ליה: מלוד. - והיכן מותבך? - בנהרדעא. אמר ליה: אין נידונין לא ללודים ולא לנהרדעים, וכל שכן דאת מלוד ומותבך בנהרדעא. כפייה וארצי. אמר ליה: ניתנייה בשלשה ירחי. שקל קלא פתק ביה, אמר ליה: ומה ברוריה דביתהו דרבי מאיר, ברתיה דרבי חנניה בן תרדיון, דתניא תלת מאה שמעתתא ביומא משלש מאה רבוותא - ואפילו הכי לא יצתה ידי חובתה בתלת שנין, ואת אמרת בתלתא ירחי ? כי שקיל ואזיל, אמר ליה: רבי, מה בין לשמו ושלא לשמו, לאוכליו ושלא לאוכליו? - אמר ליה: הואיל וצורבא מרבנן את, תא ואימא לך: 
Rabbi Simlai came before Rabbi Yoḥanan. He said to him: Would the Master teach me the Book of Genealogies? The Book of Genealogies was a collection of tannaitic teachings that formed a midrash on the book of Chronicles. Rabbi Yoḥanan said to him: Where are you from? He said to him: From Lod. Rabbi Yoḥanan further asked: And where is your present place of residence? He said to him: In Neharde’a. Rabbi Yoḥanan said to him: I have a tradition that we teach these subjects neither to Lodites nor to Neharde’ans, and certainly not to you who comes from Lod and your residence is in Neharde’a, such that you have both shortcomings. Rabbi Simlai pressured Rabbi Yoḥanan until he agreed to teach him. Rabbi Simlai said to him: Teach me the Book of Genealogies in three months. Rabbi Yoḥanan took a clod of dirt, threw it at him, and said to him: Berurya, wife of Rabbi Meir and daughter of Rabbi Ḥananya ben Teradyon, was so sharp and had such a good memory that she learned three hundred halakhot in one day from three hundred Sages, and nonetheless she did not fulfill her responsibility to properly learn the Book of Genealogies in three years because it is especially long and difficult. And you say that I should teach it to you in three months? After your inappropriate request, I am not inclined to teach you at all.
When Rabbi Simlai was taking leave to go, he said to Rabbi Yoḥanan: Even so, my teacher, as I have already come, let me ask you a question: What is the difference between one who offers a Paschal lamb both for its own purpose and for a different purpose, in which case the offering is disqualified, and one who offers the sacrifice with the intent that it be both for those who can eat it and for those who cannot eat it, in which case the offering is not disqualified? He said to him: Since I understand from your question that you are a Torah scholar, come and I will tell you the answer: When one sacrifices an offering for its own purpose and for a different purpose, the disqualification is in the offering itself; that is, the disqualifying intention relates to the sacrifice itself. In contrast, when one sacrifices an offering for those who can eat it and for those who cannot eat it, the disqualification is not in the offering itself, as the disqualifying intent relates to the people who are to eat from it.
The connection between this view and its author is this: Rav Simlai did not have an illustrious ancestry. The story is told in the Talmud14 that he came to Rabbi Jochanan and asked him to teach him the Book of Genealogies. But Rabbi Jochanan refused, because (according to Rashi) his lineage was undistinguished. Therefore Rav Simlai, unable to lay claim to inherited virtue, appreciated the value and importance of effort and acquired virtue. This explains his reading of the order of creation. When man is created, he has no acquired distinctions except the disposition to sin. He was made last because at that stage he is the lowest of beings.  Likkutei Sichot, Vol. VII pp. 74-79

"You Created Me Both First and Last"

Harav Aharon Lichtenstein https://etzion.org.il/en/tanakh/torah/sefer-vayikra/parashat-tazria/you-created-me-both-first-and-last
Summarized by Dov Karoll
The first Rashi on this week's parasha (12:1) quotes a Midrash Rabba (parasha 14:1) in the name of Rabbi Simlai. He explains the relative order of the end of last week's parasha and the beginning of this week's parasha: the laws regarding HUMAN purity and impurity (Chapters 12-15) follow the laws of ANIMAL purity and impurity (Chapter 11), parallel to the order of creation in Bereishit Chapter 1 - the animals first and man afterward. Based upon this statement alone, the significance of this order is unclear.

In the Midrash itself, there are a series of statements preceding Rabbi Simlai's which do relate to the significance of the order of creation as described in the Torah. These statements utilize the verse (Tehillim 139:5), "Achor va-kedem tzartani," which the Midrash understands to mean, "You created me both first and last." According to Rabbi Elazar, man was created both before ("achor") the animals and after them ("kedem"). How so? In his interpretation, the verse "Let the land give forth a living soul (nefesh chaya) to all its various species" (Bereishit 1:24) refers to the soul of Adam. Thus, although the creation of Adam's soul preceded the creation of the animals, man himself was created "last" - after the animals. According to Rabbi Elazar, while man is more significant than the animals and therefore his spirit precedes them ("achor," first), the animals are created first, making man last ("kedem").

The Midrash then cites the opposing view of Resh Lakish. He interprets the word "achor" to be a reference to the last day of creation, and the word "kedem" to be a reference to the first day. His bases this on the verse (Bereishit 1:2), "And the spirit of God hovered over the waters," which he interprets as a reference to the spirit of Mashiach (the Messiah), symbolic of the meta-historical process. According to Resh Lakish, the conceptual basis for the entirety of human existence precedes all of creation. In other words, the direction and purpose of man's existence is the basis for creation. While man is created "achor" (last), his creation is planned and considered from the very beginning, "kedem" (first).

These views reflect a broader, dialectical view of creation. In Chapter 1 of Bereishit, man is created as one element within the creation of nature. He is not an independent element, not even created on his own day. He is created as the second stage of the sixth day, following the animals. He exists within the same framework, on the same playing field, as the rest of creation. Rabbi Elazar's interpretation of the verse reflects this version of creation, as both imply that man is essentially part of the animal world, only slightly more significant than them.

However, in Chapter 2, man is the focal point of creation. He is created when all that exists is "the heaven and the earth," with no other life present. All animal and plant life is created subsequently, on man's behalf. Man is the central figure in the creation of the world, and thus is an independent entity, not dependent on the animals. Resh Lakish's interpretation can be associated with this version of creation, since both assume that man is qualitatively different than the rest of creation.

The continuation of the Midrash offers a resolution to the two conflicting models of Rabbi Elazar and Resh Lakish, reflecting Chapters 1 and 2 of Bereishit respectively. The Midrash explains: "If man merits it, it is said to him: 'You preceded all the rest of creation.' And if man does not merit it, it is said to him: 'The mosquito and earthworm preceded you in creation.'" It is unclear what the word "zakha" (merit) is referring to. It would seem to be a reference to purpose of man's existence, as stated in Chapter 2: Adam is placed in the Garden of Eden "le-ovdah u-leshomrah," "to work and cultivate it" (2:15). He is then immediately given the first command - "Va-yetzav Hashem Elokim al ha-Adam...," "And then the Lord God commanded Adam..." (2:16). Man in Chapter 2 is characterized by responsibility and accountability, the readiness to answer to the Divine command. Recognizing this, we can understand the Midrash's statement to mean: "If a person is meritorious, through being accountable to Divine command, it is said of him that he has preceded all of creation - qualitatively." A person who lives a life filled with Torah and mitzvot, subservience and obedience to God, responsibility and accountability to a higher source, represents man as the focal point and central element of all creation.

As I mentioned before, Chapter 2 is not the only description of creation. In the description of creation in Chapter 1, God says to man (1:28): "Be fruitful and multiply, fill the land and subdue it; rule over the fish of the sea and the birds of the sky and all animals walking upon the earth." However, this can be viewed as a blessing and not a command, as indicated by the introductory term "va-yevarekh," "and He blessed him," which is the same term used to introduce the blessing to the fish and birds (1:22). Like the fish and birds, man in Chapter 1 is not given responsibility; rather, he is given the blessing of controlling nature.

In the context of this version of creation, the Midrash comes to emphasize the significance of accepting responsibility. If man does not accept responsibility, then even though he may be the most powerful creature in the natural world, he is nevertheless looked upon as having been created after all the other animals. While its general direction points to a rise in sophistication, the chronological order of creation still contains an element of decreasing significance which cannot be ignored.

Within the model of the accountable man of Chapter 2, there are two elements to the "zekhut" or merit. The word "zekhut" comes from a similar root to that of "zikukh," meaning purification or refining. The more a person answers the Divine command, the more he becomes purified and closer he comes to God. As the Mishna (Makkot 23b) teaches: "Rabbi Chananya ben Akashya said: 'God wanted to bring merit to Israel, therefore he increased for them Torah and commandments.'" To the extent that a person is accountable to God, and desires to come closer to Him, the multitude of commands which he fulfills serve to contribute to his merit. He loves the many regulations which guide the way he should live his life. Within this framework, he strives to come near to God, and fulfill His goals. Since he has been given a large quantity of commandments, he gathers together his strength and concentrates his energy on the fulfillment of that goal. For someone who is able to rise to this challenge, a life of commandment is certainly a merit for him. This is something every Jew must strive toward. Since this task is so difficult for most people, the Halakha requires that a gentile who wishes to convert be informed of how challenging it is to be a Jew. It is not a simple task. However, if one is up to the challenge, it is a purifying and ennobling experience. A person should not settle with what he has, but must rather strive toward this higher goal.

(Originally delivered at Seuda Shelishit, Shabbat Parashat Tazria 5757.)
If man sins, says the Medrash, G-d tells him, “The mosquito preceded you!” They are greater than he. On the other hand, man enters the world as a king, presented with a complete universe, “You have placed everything at his feet.” (Tehillim 8:7) A good person is the height of creation, but one who sins drops below the lowest of the animals.

The Torah expresses this by placing the “Torah” of man after that of all the animals. The laws spoken about in Tazria and Metzora are, according to tradition, related to man’s sins. The Torah saves these until after the laws of the animals. As a rule, negative things are saved for last (“Lo makdimin puranut”). This is man’s shame – forced to be last, following all of the animals.However, sometimes misfortune comes to man despite – even as a result of — his righteousness. There is a concept of “sufferings of love” that G-d brings very great tzaddikim. This represents the other side of man’s Torah being presented last. The tzaddik rises to the apex of creation.But even plagues that come upon the sinning man are indicative of his high status. These plagues were given to the people of Israel out of love and G-d’s desire to purify and better them, to bring them to teshuva, repentence. These are also mentioned last as a sign of man’s high status. Just as in all matters of holiness we always progress towards the highest level (“maalin bakodesh”), the Torah works up to the section of the plagues. When man sins, he sinks to the lowest level of creation, but G-d’s special concern for helping him repair his faults indicates how high he really is.
שפת אמת ויקרא פרשת תזריע שנה תרלד [תרל"ד] פ' תזריע מצורע ר"ח אייר
במד' אחור וקדם כו'. הטעם שנברא האדם אחר כולם כי בכל הנבראים יש חיות הקודש מהש"י. והעולם השפל קיבל מקודם חיות כולם. והי' זה הכנה שיוכל לקבל קדושת נשמת האדם שהוא גבוה מכולם. ואמר ר' שמלאי שכמו כן תורתו נתפרשה אחר תורת בהמה כו'. פי' שיש בכל איש ישראל בחי' נפש הבהמיות. כמ"ש בספרים שהאדם כלול מכל הנבראים דצח"מ והוא למעלה מכולם. ומ"מ צריך מקודם לתקן נפש הבהמיות ואח"כ נשמתו. וביותר ביאור כי יש ב' בחי' באדם. א' מצד הטבע וזה בשעת היצירה שנברא אחר כולם. אך לאדם ניתן התורה שיוכל להשלים מעשיו לטוב בעבודתו בעצמו. וגם בענין הזה יש לו להקדים תורת בהמה כו'. ומצד ב' בחי' אלו יש לאדם מעלה גבוה מבחי' קדמונו של עולם כמ"ש ישראל עלו במחשבה. ובחי' זו נפתח בש"ק כמ"ש שער החצר הפנימית כו'. ביום השבת יפתח הוא בחי' הנ"ל מצד הבריאה. וינפש אבדה נפש הבהמיית כיון שזוכין לנשמה יתירה כי כל המדרגות מנר"נ יש תמיד באיש ישראל והבן. וביום החודש יפתח הוא כשאדם במעשיו מעורר התחדשות מצד התורה כמ"ש החודש כו' לכם. זכה אומרים לו אתה קדמת כנ"ל שהוא מיישר דרכיו ומתקן תורת בהמה כו' אח"כ זוכה לבחי' נשמתו שהיא בחי' קדם. ע"י התחדשות כנ"ל. ואם לאו יתוש קדמך כשאינו מתקן כלום:

אילת השחר ויקרא פרק יב פסוק ב (פרשת תזריע) 
(ב) אשה כי תזריע. פרש"י א"ר שמלאי כשם שיצירתו של אדם אחר כל בהמה וחיה ועוף במעשה בראשית, כך תורתו נתפרשה אחר תורת בהמה חי' ועוף. והנה האדם שנברא ראשון הא לא הי' עדיין מחויב בתרי"ג מצות, וכאן הא איירינן בדינים של ישראל וזה דבר אחר מהאדם שנברא אחרי בהמה ועוף, וע"כ צ"ל דעיקר הבריאה היא היתה בשביל ישראל אשר תרי"ג מצות מנת חלקם בחיים ורק אליהם כל התורה מדברת:

והנה אף על פי שאין מוקדם ומאוחר בתורה, מ"מ יש טעם בסדר המקראות (כדאיתא בפסחים ו' ב') ור' שמלאי מפרש למה הפסוקים נכתבו בסדר הזה:

והנה אף על פי שגם דיני הבהמה הם ביחס לאנשים, מ"מ הוקשה לר' שמלאי שהיו צריכים להתחיל עם דיני האדם עצמו כיון שהוא יותר חשוב:

ובביאור דברי ר' שמלאי י"ל שהבעלי חיים חוץ ממה שנבראו לצורך תועלת שיש מהם לאנשים, יש בתכלית יצירתם גם משום הדינים שיש מהם לאנשים, ומאחר שנבראו קודם גם הדינים שלהם כתובים תחילה, שהרי הקדוש ברוך הוא איסתכל באורייתא וברא עלמא:

השפ"ח מביא מהגמ' בסנהדרין (ל"ח א') טעם למה קדמה יצירתן של בע"ח קודם האדם, כדי שלא יהו אומרים שותף הי' להקב"ה במעשה בראשית (היינו שהאדם סייע במעשה בראשית), והנה אף על פי שזה טיפשות לומר כך, שהרי אם הקדוש ברוך הוא ברא את האדם בעצמו למה כדי לברוא דברים אחרים הוא יצטרך לשותף, מ"מ בשביל שלא יאמרו כך האדם נברא לאחר כולם:

ועוד טעם הוא מביא שאם תזוח דעתו עליו אומרים לו יתוש קדמך, והנה במציאות לא רואים שכשאומרים לבעל גאוה יתוש קדמך זה משפיע עליו, אלא דמ"מ הרוצה יכול להגיע ע"י זה להתבוננות, ולצורך זה יצירת הבע"ח קדמה לאנשים שתהא אפשרות ללמוד מזה, וכעין מה דאמרו בעירובין (ק' ב') אילמלא לא ניתנה תורה היינו למדין צניעות מחתול וכו', ואפי' אם לא לומדים מ"מ יש האפשרות ללמוד:

ר' חיים פלטיאל ויקרא פרק יב פסוק ב (פרשת תזריע) 
אשה כי תזריע. פי' רש"י שפי' חיות ובהמות תחילה לפי שנבראו תחילה. תימא א"כ היה לו לפרש דין אדם כמו מצורע קודם אשה לפי שנברא(ו) תחילה, וי"ל תדיר ושאינו תדיר תדיר קודם שכל הנשים יולדות ומיעוט אנשים מצורעים.
ריב"א ויקרא פרק יב פסוק ב (פרשת תזריע) 
(ב) אשה כי תזריע. אמר ר' שמלאי כשם שיצירתו של אדם אחר כל בהמה וחיה ועוף במעשה בראשית אף תורתו נתפרשה אחר תורת בהמה חיה ועוף עכ"ל. וקשי' דא"כ היה לו לפרש דין איש קודם כגון מצורע קודם דין אשה שהוא נברא תחלה. וי"ל דתדיר ושאינו תדיר תדיר קודם שרוב הנשים יולדות ומיעוט האנשים מצורעים ור"מ מקוצי פי' וז"ל אחר שהזכיר תורת הטמא והטהור מן הנאכלים הזכיר טומאת אדם והתחיל מן היולדת שהיולדת תחלה. עוד פרמ"מ שלכך נסמכה פרש' מצורע לפרש' נדה לומ' לך שכל מי שבא על אשתו נדה יש לו בנים מצורעים:

Rabbi Elie Munk The Call of the Torah Vayikra p. 124
When a woman conceives.  The laws regarding the human organism are presented after those dealing with all the other creatures.  Rashi quotes R’ Simlai in the Midrash who compares this with the creation of man, which took place only after that of all the other animals and birds (Vayikra Rabbah).  In the same connection the Midrash cites the verse in Psalms: אחור וקדם צרתני behind and before You have fortified me (139:5). The word צרתני can be read, You have formed me, so that the verse speaks of man’s creation having taken place both before and after that of other creatures. Man’s soul, R’ ben Lakish tells us, predated Creation whereas his body was not formed until the sixth day. [see Teshuvas Ramban, Chavel edition Vol 3 p. 383]

Accordingly, the Torah presents the laws dealing with the domain of the spirit before those concerning animals, but follows those with the laws concerning man’s physical being (circumcision, menstruation, illnesses, etc). The Sages see a symbolic significance in this positioning of man, bracketing the works of Creation.  According to his level of morality, man can precede all the other creations and can dominate them from his high position. But he can also let himself fall back to the tail end of Creation. His fate depends solely on himself.

תלמוד בבלי מסכת גיטין דף נו עמוד ב 
יצתה בת קול ואמרה לו: רשע בן רשע בן בנו של עשו הרשע, בריה קלה יש לי בעולמי ויתוש שמה, אמאי קרי לה בריה קלה? דמעלנא אית לה ומפקנא לית לה, עלה ליבשה ותעשה עמה מלחמה. עלה ליבשה, בא יתוש ונכנס בחוטמו, ונקר במוחו שבע שנים. יומא חד הוה קא חליף אבבא דבי נפחא, שמע קל ארזפתא אישתיק, אמר: איכא תקנתא. כל יומא מייתו נפחא ומחו קמיה, לנכרי יהיב ליה ארבע זוזי, לישראל אמר ליה: מיסתייך דקא חזית בסנאך. עד תלתין יומין עבד הכי, מכאן ואילך כיון דדש דש. תניא, אמר רבי פנחס בן ערובא: אני הייתי בין גדולי רומי, וכשמת פצעו את מוחו, ומצאו בו כצפור דרור משקל שני סלעים. במתניתא תנא: כגוזל בן שנה משקל שני ליטרין. אמר אביי, נקטינן: פיו של נחושת וצפורניו של ברזל. כי הוה קא מיית, אמר להו: ליקליוה לההוא גברא ולבדרי לקיטמיה אשב ימי, דלא לשכחיה אלהא דיהודאי ולוקמיה בדינא. אונקלוס בר קלוניקוס בר אחתיה דטיטוס הוה 

A voice went forth from heaven saying; Sinner, son of sinner, descendant of Esau the sinner, I have a tiny creature in my world called a gnat. (Why is it called a tiny creature? Because it has an orifice for taking in but not for excreting.) Go up on the dry land and make war with it. When he landed the gnat came and entered his nose, and it knocked against his brain for seven years. One day as he was passing a blacksmith's it heard the noise of the hammer and stopped. He said; I see there is a remedy. So every day they brought a blacksmith who hammered before him. If he was a non-Jew they gave him four zuz, if he was a Jew they said, It is enough that you see the suffering of your enemy. This went on for thirty days, but then the creature got used to it.19  It has been taught: R. Phineas b. 'Aruba said; I was in company with the notables of Rome, and when he died they split open his skull and found there something like a sparrow two sela's in weight. A Tanna taught; Like a young dove two pounds in weight. Abaye said; We have it on record that its beak was of brass and its claws of iron. When he died he said: Burn me and scatter my ashes over the seven seas so that the God of the Jews should not find me and bring me to trial. Onkelos son of Kolonikos20  was the son of Titus's sister. 
Rabbi Chanan Morrison, of Mitzpeh Yericho, runs ravkooktorah.org, a website dedicated to presenting the Torah commentary of Rabbi Avraham Yitzchak HaCohen Kook, first Chief Rabbi of Eretz Yisrael,

Back and Front 

The Midrash comparing man and mosquito opens with the verse, "You formed me back and front." (Psalms 139:5) What does it mean that humanity was formed "back and front"?

"Back" refers to the culmination of the world's physical manifestation. This is the process of creation by contraction, step-by-step, until the formation of a detailed, physical universe, filled with multitudes of distinct creatures. From this viewpoint, the ubiquitous mosquito is the superior species. If we do not merit - if we lack our qualitative, spiritual advantage - then we are told, "the mosquito came before you." In the contest of numerical strength and survival skills, the mosquito wins hands down. From the viewpoint of "How many are Your works," even the lowly mosquito comes before us. 

"Front", on the other hand, refers to the conceptual design that preceded the actual physical creation. If we merit - if we put our efforts into developing our spiritual side - then we belong to the realm of God's thoughts that transcend the physical world. On the qualitative basis of "How great are Your works," we may take our place before all of creation. 

[Adapted from Shemuot HaRe'iyah 4]
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The Midrash opens by quoting: “’You formed me backward and forward’ (Ps. 139:5). Said R. Yochanon: A deserving person thus inherits two worlds, this one and the world to come… and one who is not deserving has to give an accounting, as the verse goes on to say: ’And you placed your hand upon me.’”

All of creation is in need of redemption (tikkun), as scripture says:”…which G-d created to do” (Gen, 2:3). The human was created last in deed, but first in the order of redemption. It is through humanity that Creation and redemption are joined together.  This is what the sages meant by noting that humans were created last, so that they could immediately enter the Sabbath, since the Sabbath belongs to redemption.

“Backward” in the Midrash refers to the weekdays, the days when we labor to purify those things of this world that are not yet redeemed. Through this we come to merit the Sabbath, the “forward” time, that of contemplation and redemption. 

The human being is the one who links and joins all of creation together. That is why we contain the most base corporeality and the most lofty spirit; “He created the person in the image of G-d” (Gen 9:6). If that is the case, then just as G-d contains all beings – “You give life to them all “ (Neh. 9:6) – so, too, do we humans contain all those creatures that are under us. And when we redeem all those you depend upon us, we then merit the place that awaits us, above them all. Thus we are taught [in the Midrash] that a deserving person is told: “You preceded all of creation!” But one who does not merit, that is, who has not come to this place of redemption, is told:”This flea preceded you! This worm preceded you!”

“Backward” comes before “forward” in the verse, in accordance with Rashi’s explanation (Lev 12:1) [that just as the creation of humans followed that of all the beasts, so too does the teaching concerning purification of the human body appear in Leviticus after the teaching about various matters relating to animals.] This is to indicate that we cannot achieve true understanding of Torah, the way we are to walk forward, until we first redeem the animal soul and our corporeal selves.  Only then can we come to “teaching concerning humans.”
מאור ושמש ויקרא פרשת תזריע 
וַיְדַבֵּר ה' ה' אֶל מֹשֶׁה לֵּאמֹר וגו' אִשָּׁה כִּי תַזְרִיעַ וגו'. פירש רש"י ז"ל, אמר רבי שמלאי, כשם שיצירתו של אדם אחר כל בהמה חיה ועוף במעשה בראשית - כך תורתו נתפרשה אחר תורת בהמה חיה ועוף. יש לומר בקיצור, כי הנה איתא במדרש (ויק"ר יד א) אשה כי תזריע, הדא הוא דכתיב (תהלים קלט ה) אָחוֹר וָקֶדֶם צַרְתָּנִי, אמר רבי יוחנן וכו' אמר רבי שמואל בר נחמן, בשעה שברא הקדוש ברוך הוא אדם הראשון אנדרוגינוס בְּרָאוֹ; אמר רבי שמעון בן לקיש, בשעה שנברא דו פרצופים נברא, וְנִסְּרוֹ הקדוש ברוך הוא לִשְׁנַיִם. הענין בקיצור, דמר אמר חדא ומר אמר חדא ולא פליגי; כי האדם נברא כדי להשפיע קדושה לכל העולמות כידוע תנו עוז לאלהים, והוא בחינת דְּכַר; ויש לו כח לקבל השפעות טובות מכל העולמות, כמה דאת אמר (תהלים סח יט) לָקַחְתָּ מַתָּנוֹת בָּאָדָם, והוא בחינת נוקבא. 
…

וזהו פירוש אנדרוגינוס בראו - דהיינו שיש שני בחינות יחד, בחינת דכר ונוקבא, כמובן. וחד אמר דו פרצופים וכו' פירוש, והוא בחינה אחרת כי האדם שהולך בקדושה - אזי הוא בחינת 'פנים' כי יונק מפנימיות העולמות הנקרא בשם פנים כמובן, ואם ח"ו הולך בדרך לא טוב - אזי יונק 'מאחוריים' של העולמות, שיש אחיזת סטרא אחרא באחוריים, והוא אחור וקדם צרתני כמובן. ועל דרך זה נוכל לפרש גם כאן כפי הנ"ל, כי האדם בשני בחינות הנ"ל או בחינת פנים - או בבחינת אחור. 
…

. וצריך להבין, איך תלה המדרש הזה בפסוק 'אשה כי תזריע'.

…
ואחר שברא הקדוש ברוך הוא את העולם - נמשכין כל השפעות טובות על ידי אתערותא דלתתא, שמייחד העולמות העליונים עם העולמות התחתונים. וזהו אשה מזרעת תחילה - יולדת זכר, שבאם יש איתערותא דלתתא בתחילה - יורדים ההשפעות בבחינת דְּכַר ברחמים בהתפשטות, מה שאין כן כשאין איתערותא דלתתא ואיש מזריע תחלה - אז יורדין ההשפעות בבחינת נוקבא, שהוא בצמצום. 
…
ומזה נבוא לביאור אשה כי תזריע וילדה זכר פירוש, מי שהוא משתוקק להשיג השגת אלהות - הוא דוגמת אשה שמשתוקקת אל בעלה. כי תזריע פירוש, שעל ידי איתערותא דלתתא הוא מזריע - שמעורר מיין נוקבין, וילדה זכר היינו מים דכורין שהן השפעות טובות, דהיינו שהוא מייחד העולמות העליונים עם העולמות התחתונים מתתא לעילא וממשיך השפעות טובות מעילא לתתא. הדא הוא דכתיב אחור וקדם צרתני פירוש, שהקב"ה ברא את האדם שיהיה מעורר וּמְיַחֵד מתתא לעילא וממשיך השפעות טובות מעילא לתתא. וזהו אחור וקדם צרתני פירוש, שֶׁמְּיַחֵד מתתא לעילא - ומעילא לתתא. 

MA'OR VASHEMESH

R. Kalonymos Kalman haLevi Epstein was born in Cracow in 1751 / 5511 to his father R. Aharon. R. Kalonymos was a disciple of R. Elimelech of Lizensk, the Seer of Lublin, and other great Chassidic leaders. He died in 1823 / 5583. His work Ma'or VaShemesh is considered one of the foundations of Chassidic thought. It was published in 1842 / 5602 by his disciple R. Yisrael Hillel Westreich, and the latest corrected edition (Jerusalem, 2005 / 5765) has been entered into the data banks. 
SEFAT EMET AL HA-SHAS
 R. Elie Munk (1900-1981). R. Munk was district rabbi of Ansbach (Bavaria) from 1926, and from 1937 was rabbi of the Communauté Israélite de la Stricte Observance in Paris. His published works include: Die Welt der Gebete (2 vols. (1938); Eng., The World of Prayer, 2 vols., 1954–63), a commentary on the siddur; Das Licht der Ewigkeit (1935); La justice sociale en Israel (1947); Rachel (on the duties of Jewish women; 1951); and a translation into French of Rashi's Pentateuch commentary (1957).  Rabbi Elie Munk zt"l of Paris, one of the most profound thinkers and teachers of the last generation, is best known to English readers as the author of "World of Prayer." His Torah commentary is the finest of his many works one that weaves the classic works of the revealed Torah and Kabbalah into a Chumash commentary of rare eloquence and lucidity.
Rabbi ari kahn
God spoke to Moshe, saying: Speak to the People of Israel, saying, If a woman conceives, and bears a male child; then she shall be unclean seven days; as in the days of her menstruation, shall she be unclean. (Vayikra 12:1,2)

This week's Parsha is full of technical physiological phenomena. This theme is not new or unique; last week's Parsha also had much technical data related to physiology. While the last section of last week's Parsha dealt with the kosher and non-kosher species of animals, this week's Parsha deals with the species of man. Therefore, in a sense, this Parsha takes up where last week's left off.

R' Simlai said; Even as the formation of man took place after that of every cattle, beast and fowl when the world was created, so, too, the law regarding him is set forth after the law regarding cattle, beast and fowl (Vayikra Rabba: 14) [Rashi 12:2]

Rashi notes the sequence between the Parshiot, and the fact that man follows all the animals, here as well as in the story of Creation. Rashi's comment leads to two observations: First, that man was created after all the beasts, and second, that the laws enumerated here are somehow connected to that Creation. Regarding the first point the Midrash explains:

In the opinion of Resh Lakish [that is the meaning], since it is said, "And the spirit of God hovered over the face of the waters" (Bereisheet 1:2), i.e. the spirit of the Messianic King. If man acts meritoriously, they say to him: 'You preceded all the works of creation'; but if not, they say to him: 'A gnat preceded you, a snail preceded you.' [Midrash Rabbah – Vayikra 14:1]

The Midrash grapples with Man as a being of duality, made of both spiritual and physical stuff. The spiritual is related to The Creator and was the very first thought of creation – the purpose of the entire Creation. When Man manifests this spiritual capacity to its utmost, the world is completed and elevated, and the Messianic Age dawns. When Man sees himself as merely a part of the physical world, he must come to the sad realization that he does not take precedence over other species; in fact, he is the bottom of the proverbial totem pole.

With this observation, we return to the beginning of our Parsha. Man's frailty is most obvious in the newborn. Man's weakness and unimpressive nature are manifest to the greatest extent in the traits, skills and natural instincts of our young: As a species we are deficient, for insomuch as humans have no chance of survival on their own, they are inferior to all other forms of creation. The continuation of the species depends on the spirit of man and his (or, more accurately, her) ability to care for and nurture the young. Imagine the mortality of the extremely young in the wilderness; indeed, a gnat or snail has a greater chance of survival.

We are therefore called upon to view our existence as both independent and interdependent with the rest of nature. Physically, we possess a commonality with all other creatures; spiritually we can soar above them all. When we ignore our own spirituality, we sink below them all.

מדרש תנחומא (ורשא) פרשת תזריע סימן א 
(א) אשה כי תזריע וילדה זכר, זש"ה מי יתנני כירחי קדם וגו' (איוב כט) הפסוק הזה איוב אמר אימתי בשעה שבאו עליו היסורין אמר מי יתנני כירחי קדם ולואי שהייתי כאותן הימים שהייתי במעי אמי, כימי אלוה ישמרני מלמד שהולד משתמר במעי אמו, בהלו נרו על ראשי לאורו אלך חשך, מכאן את למד שהאורה לתינוק כשהוא במעי אמו כאשר הייתי בימי חרפי בסוד אלוה עלי אהלי, כשם שהגשם מוחה בקרקע ומלכלך אותה כך התינוק מלוכלך במעי אמו, ד"א בסוד אלוה עלי אהלי מדבר בתינוק וכשם שהתינוק מלוכלך כך אדם מלוכלך מעונות והצרות באות עליו, באותה שעה הוא אומר מי יתנני כירחי קדם ולואי היו לי אותן הירחים והימים שהייתי במעי אמי מה אומר באחרונה כאשר הייתי בימי חרפי, א"ר אבהו התינוק יוצא ממעי אמו מלא רירין ומלא דם והם מחבבין אותו, וכן מנהג כל אשה שתלד מחבבין אותו הולד וכ"ש אם הוא זכר הוי אומר אשה כי תזריע וילדה זכר, אשה כי תזריע זה שאמר הכתוב אחור וקדם צרתני (תהלים קלט) במי הכתוב מדבר באדם הראשון אמר רבי יוחנן כתיב בו באדם הראשון שתי יצירות שני יודין שנאמר (בראשית ב) וייצר ה' אלהים את האדם יצירה אחת בעולם הזה ויצירה אחת לעולם הבא אבל הבהמה והחיה והעוף יצירה אחת כתיב בהן ביו"ד אחת דכתיב (שם /בראשית ב'/) ויצר ה' אלהים מן האדמה כל חית השדה, לפיכך הוא אומר אחור וקדם צרתני, רשב"ל אומר אחור למעשה בראשית מה טעם דכתיב ורוח אלהים מרחפת על פני המים זו נפשו של אדם הראשון לפיכך הוא אומר אחור וקדם צרתני ר' אלעזר בן פדת אומר אחור למעשה יום הששי וקדם למעשה יום הששי כיצד ששה דברים ברא הקדוש ברוך הוא ביום הששי, ואלו הן נפש חיה ובהמה וחיתו ארץ ואדם וחוה ונפשו של אדם נבראת תחלה שנאמר (שם /בראשית א'/) נפש חיה ואין נפש חיה אלא נפשו של אדם שנאמר (שם /בראשית ב'/) ויהי האדם לנפש חיה, הוי קודם מעשה יום הששי ואחור למעשה יום הששי שהיה עוסק בו כל יום הששי הוי אחור וקדם צרתני, אחור למעשה יום הששי וקודם למעשה יום הששי, רשב"נ אומר מהו אחור וקדם צרתני אלו דו פרצופין זכר ונקבה שנאמר זכר ונקבה בראם וגו' ויקרא את שמם וגו' (שם /בראשית ה'/) הוי אומר אחור וקדם צרתני, אמר אדם אחר שברא הקדוש ברוך הוא כל הבהמות והעופות והשקצים והרמשים ואח"כ ברא אותי, כך התינוק הזה עד שלא יצא ממעי אמו הקדוש ברוך הוא מצוה אותו ואומר לו מזה תאכל ומזה לא תאכל וזה לכם הטמא את זה תאכלו ואת זה לא תאכלו, ומי שהוא מקבל עליו במעי אמו כל המצות שבתורה ואח"כ נולד לכך כתיב אשה כי תזריע.
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2. "Would that I were as [in] my early months, as [in] the days that God watched over me,
	 
	ב. מִי יִתְּנֵנִי כְיַרְחֵי קֶדֶם כִּימֵי אֱלוֹהַּ יִשְׁמְרֵנִי:

	3. when He lit His candle over my head; by His light I would go through the darkness.
	 
	ג. בְּהִלּוֹ נֵרוֹ עֲלֵי רֹאשִׁי לְאוֹרוֹ אֵלֶךְ חֹשֶׁךְ:

	4. As I was in my early days, when God's counsel was upon my tent.
	 
	ד. כַּאֲשֶׁר הָיִיתִי בִּימֵי חָרְפִּי בְּסוֹד אֱלוֹהַּ עֲלֵי אָהֳלִי:


A Torah Thought for Teens – Parshas Tazria  

Rabbi Yakov Horowitz

 

Of Insects and Men
Rashi begins his commentary to this week’s parsha by noting that the halachos related to the tumah and taharah of humans begin in Parshas Tazria – after those of the animal kingdom were listed previously inParshas Shmini. This order would seem to defy logic, as one would think that the halachos related to humans ought to have been placed before those of the other living beings.

 

Rashi quotes a Midrash, where Rav Simlai explains the reasoning behind this sequence. He maintains that in listing halachos, Hashem followed the order of creation – beginning with all the members of the animal kingdom (who were created first) and concluding with man (who was created last). The Midrash quoted by Rashi finishes with an additional thought. If we fulfill the ratzon of Hashem, says the Midrash, it is as if the world was created on our behalf, and we were therefore created last so that we would arrive to a ‘finished’ world. If we ignore the laws of the Torah, we are informed that even the lowly ‘yitush’ – a form of insect – was created before us.

 

This Midrash and the commentary of Rashi, however, seem to leave us with more questions than answers. First of all, what is the meaning of the Midrash regarding the insects preceding man in creation – and why was the ‘yitush’ singled out among all other insects? Finally, why should the Torah follow the order of creation when listing the halachos of tumah and taharah?

 

The primacy – and responsibility – of man
Many meforshim note that the cryptic words of the Midrash are commenting on the role of man in the creation of the world. Humans are essentially offered a choice. If we follow the laws of the Torah, then we become the central focus of creation. After all, Hashem created this world so that we can serve Him and elevate our neshamos (souls). When one lives a spiritual life, and fulfills Hashem’s master plan, he or she brings meaning to the world and all facets of creation. This would be analogous to a customer who walks into a restaurant and sits down to a delicious meal – with all the cooking and preparing done on his behalf. In this scenario, this elevated form of man, whose neshamah rules over his body, arrived last on the scene during b'rias ha’olam to signify that the world was created with his service of Hashem in mind.

 

The Midrash continues with the logical corollary of this reasoning. It states that if one does not fulfill the master plan of Hashem, he is no better than any of the other living creatures that populate the Earth. Themoser ha’Adam min ha’behemah, the superiority of man over animal (Koheles 3:19, tefilah of Yom Kippur), lies in our ability to control our impulses and harness our energies to a greater purpose. Delaying gratification and harnessing desires are qualities of the human race to the exclusion of nearly all other living beings. Failure to exercise these abilities blurs the distinction between man and the members of the animal kingdom.  

 

I would like to suggest that there is great significance in the fact that the Midrash selected the ‘yitush’ as the example of animal life. While telling the story of the destruction of the Beis Hamikdosh and the demise of the wicked Titus, the gemorah (Gittin 56b) relates an interesting detail about the yitush. It is a peculiar form of insect, which consumes its food, but does not pass its waste. It therefore has a short life span, as it grows bloated and dies.

 

Upon reflection, our mission in life is strikingly similar to our digestive system. Healthy living in the physical realm requires us to carefully select our food and plan our meals. Then, after we partake in a meal, our digestive system filters our food, stores the nutrients in the appropriate sections of our bodies, and passes the waste products.  

 

In the spiritual plane, as well, we need to carefully screen our ‘inboxes’ – what we look at and listen to. We need to extract the good and meaningful things of this world and ‘delete the files’ that hinder our growth. Failure to do so results in the spiritual equivalent of the ‘yitush’ – the demise of one’s neshomah that becomes choked by overindulgence in worldly matters.

 

The Midrash is reminding us to live meaningful lives. We are not angels – nor were we created to live like them. We need to eat, drink and sleep properly. The Torah mandates that we nurture our bodies; that we exercise and refrain from activities that harm them. During our lifetime, it is our sacred mission to have a healthy spiritual digestive system as well – to extract the sparks of ruchniyus that are inherent in all areas of our lives, and remove the harmful elements. Doing so will result in an elevated living that places us in our proper position as the final element of creation – and the raison d'être for Hashem’s beautiful world.     
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תולדות יצחק ויקרא פרק יב פסוק ב 
אמר רבי שמלאי כשם שיצירתו של אדם אחר כל בהמה חיה ועוף כך תורתו נפרשת אחר כל בהמה חיה ועוף [ויק"ר יד א], והוצרך ר' שמלאי לומר כן, לפי שהוקשה לו אחר ששלימות האדם גדול והבעלי חיים יש בהם חסרון, היה ראוי שיפרש בתחלה תורת האדם ואחר כן תורת בעלי חיים, ולמה פירש בתחלה תורת הבהמות והחיות והעופות, מי הם טהורים ומי הם טמאים, ואחר כך פירש האדם וטהרתו, והשיב שתורתו נמשכה ליצירה, כמו שבתחילה יצר כל הבעלי חיים ובסוף יצר את האדם, כן הוליך בכאן הסדר ההוא. והטעם שביצירה ברא בתחילה כל הבעלי חיים וכל הצמחים, שאם היה בורא בתחילה האדם ואחר כך הצמחים, מה יאכל, היה מת ברעב, וכן הבעלי חיים אם לא היה בורא אותם בתחילה איך ישתמש בסוסים בחמורים, וכן מה ילבש ומה ינעל אלא בצמר צאן ועורות בקר אף על פי שאינו אוכל מהם, ועוד שהיסודות הולכים מעלת השלימות, שכשמתרכבים זה עם זה ומתמזגים נתהוו מהם הצמחים, וכשנתמזגו עוד לעזוב יותר מן האיכות שבהם ובאים אל השיווי יותר נתהוו מהם בעלי חיים, וכשנתמזגו היסודות יותר עשה מהם הקב"ה אדם, שהוא שוה המזג מכל אשר לפניו, ולכן ברא הקב"ה הבעלי חיים קודם האדם, ולכן כמו שביצירה יצר את האדם אחר כל בהמה חיה ועוף כך תורתו אחר כל בהמה חיה ועוף. 
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